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1. Примерная программа курса

МИНИСТЕРСТВО ОБРАЗОВАНИЯ РОССИЙСКОЙ ФЕДЕРАЦИИ УТВЕРЖДАЮ
Начальник Управления образовательных программ
и стандартов высшего и среднего профессионального образования

7 июля 2000 г. Г. К. Шестиков

Рекомендовано Учебно-методическим объединением университетов России
(отделение философии)

Председатель В. В. Миронов

Примерная программа дисциплины «Философия» федерального компонента цикла общегуманитарных и социально-экономических дисциплин и государственном образовательном стандарте высшего профессионального образования второго поколения

Примерная программа дисциплины «Философия» составлена в  соответствии с требованиями (федерального компонента) к обязательному минимуму содержания и уровню подготовки бакалавра и дипломированного специалиста по циклу «Общие гуманитарные и социально – экономические дисциплины» государственных образовательных стандартов высшего профессионального образования второго поколения Программа по философии ориентированна на силы прежде всего технических вузов.  

Министерство образования Российской Федерации, 2000.  Московский психолого-социальный институт, 2000.
Пояснительная записка
Курс «Философия» является базовым для бакалавров и дипломированных специалистов всех вузов России. В примерной программе курса воссоздается картина воз​никновения, развития, современного состояния филосо​фии. Особое внимание уделяется основным философским учениям, творчеству выдающихся мыслителей, чьи идеи играли ключевую роль в истории культуры, в создании но​вых «образцов» миропонимания. Важное место отводится также изучению сути и смысла, проблем, занимавших этих мыслителей, их современному пониманию. Таким обра​зом, история философии представлена не только в собст​венных именах, датах, событиях, названиях трактатов, но и как панорама философской мысли: уяснение природы, че​ловека, познания, социальной жизни, политики, права, морали, религии, искусства, науки и техники.

Ставится задача дать студентам систему философских знаний, научит их ориентироваться в истории филосо​фии, прослеживать в многообразии и постоянном обнов​лении взглядов философов единство, воспроизведение, дальнейшую проработку «вечных» тем. Курс призван при​вить навыки определения общего характера концепций, различения типа философских позиций, развить способ​ность самостоятельного анализа и осмысления принципи​альных вопросов мировоззрения, постоянно находивших​ся в поле внимания философов и глубоко волнующих лю​дей сегодня, в преддверии XXI века.
В программу включены все дидактические единицы — темы федерального компонента курса «Философия», в по​следовательности, избранной самим автором. Предложе​ны примерные экзаменационные вопросы, темы рефера​тов, распределение часов курса по темам, а также основная и дополнительная литература.
Содержание
Часть I История философии: мыслители и школы.

Часть II Философия: основные понятия и проблемы.
· Экзаменационные вопросы по философии.

· Литература основная.

· Литература дополнительная.

· Примерное распределение часов курса по темам и ви​дам работ.
· Примерные темы рефератом по курсу «Философия».
Часть I. История философии: мыслители и школы

1. Что такое философия?

Понятие мировоззрения. Миф, религия, жизненная мудрость. Рождение философской мысли, ее предмет, темы. Мир и человек. Бытие и сознание. Практическое, по​знавательное, ценностное отношение человека к миру. Своеобразие философского познания. Познание и нрав​ственность. Философия как знание, мудрость и стиль жизни. Роль философии в целостном самоопределении чело​века. Философия и ее история. Многообразие философ​ских взглядов. Основные исторические типы философии. 

2. Ранняя философская мысль Индии, Китая, Греции
Культурно-исторические предпосылки возникнове​ния философии. Цивилизационный «взрыв» середины I тысячелетия до н. э. Кризис родовой морали и мифологи​ческого миропонимания. Путь от мифа к рационально-те​оретическому миропониманию. Предфилософские фор​мы мироуяснения в Месопотамии и Древнем Египте. Че​ловек в культуре Древнего Востока. Учения Будды, Конфуция, Лао-Цзы. Философская мысль в Индии и Ки​тае VI—V вв. до н. э.
Античная культура Средиземноморья. Расцвет Древ​ней Греции VI—V вв. до н. э. Гесиод, Гомep. «Семь мудре​цов» Эллады. Ранняя греческая философия. Космологизм, поиск «первооснов». Две тенденции: идеализм и ма​териализм. Милетские натурфилософы и пифагорейство. Гераклит, Эмпедокл и др. Древние мыслители Востока и Греции о всеобщих началах и принципах мира. Рождение термина философия, его смысл.
3. Античная философия
Классический период в развитии греческой филосо​фии (V—IV вв. до н. э.). Демократические полисы и антич​ное просвещение. Релятивизм, субъективизм и скепти​цизм в учении софистов. Формирование атомистики. Ана​ксагор, Материалистическое учение Демокрита, его влияние на развитие философии и науки. Учение Сократа — рождение философии нового типа. Перемещение инте​реса от природы к человеку, от бытия к ценностям, от тео​рии к методу. Диалектика как искусство творческого диа​лога. Философия Платона. Объективный идеализм: соотношение вещей и идей, тела и души. Диалектика мышления как путь к знанию, добродетели, благу (Со​крат, Платон). Учение Платона об идеальном государст​ве, законах, справедливости. Платон и античная матема​тика. Платонизм в дальнейшем развитии философии. Ари​стотеле его труды и учение. Логика, метафизика, концепция категорий. Учение о материи и форме, о при​чинности и других универсальных принципах бытия. По​нятие целевой причины. Идея перводвигателя. Учение Аристотеля в истории философии и науки. Особенности культуры эллинистического и римского периодов. Эпику​рейство и этическое учение стоиков. Школа скептиков. Философия, ее предназначение в понимании греческих и римских философов. Идеал мудрости, ценность меры, гармонии. Античность и философия последующих эпох. 

4. Философская мысль средневековья
Формирование предпосылок средневековой филосо​фии. Неоплатонизм. Плотин. Европа V—XV вв. «Мир» христианства. Теоцентризм. Проблемы добра и зла, чело​веческого грехопадения и спасения. Радикальное измене​ние системы ценностей. Ориентация религиозного созна​ния на духовные идеалы. Учение Аврелия Августина. При​рода и человек как творения Бога. Первенство Бога над миром, воли над интеллектом, веры над разумом. Учение о свободе воли. Идея «Града Божьего». Мотивы неоплато​низма в философии средних веков. Средневековый ирра​ционализм и рационализм. Мистика и схоластика. Осо​бый характер учености, тем дискуссий. Проблема реаль​ности единичного и общего. Спор о природе общих понятий (универсалий). Реализм и номинализм. «Сумма теологии» Фомы Аквинского — свод религиозно-философ​ских идей средневековья. Обоснование идеи Бога. Сред​невековая картина мира. Соотношение науки, филосо​фии, религии. Аскетизм и духовность как нравственный идеал. Особенности развития философии в Византии, ее влияние на философскую мысль Болгарии, Армении, Гру​зии, Руси. Средневековая философия мусульманского Востока.
5. Философия Возрождения
Европа XIV—XV вв. Черты эпохи. Формирование раннебуржуазного общества. Интерес к античности. Италь​янский гуманизм (XIV—XV вв.). Лоренцо Вала. «О наслаж​дении как истинном благе». Обращение к нравственному идеалу Эпикура. Флорентийский платонизм. Марсилио Фечино. Концепция «ученой религии и благочестивой фи​лософии». Пантеизм. Пико делла Мирандола. Его речь «О достоинстве человека». Антропоцентризм. Принцип мак​симальной свободы человека— ключевая идея гуманисти​ческой философии. Философское творчество Николая Кузанского. Трактат «Об ученом незнании». Влияние неопла​тонизма. Возрождение античной диалектики. Рождение современного естествознания. Николаи Коперник. Гелиоцентризм, его философское осмысление. Критика религиозной картины мира, возрождение мотивов античности. Натурфилософия. Джордано Бруно, его взгляды и судьба. Мысли о бесконечности мира и бесчисленном множестве миров. Влияние идей Бруно на развитие философии. Но​вого времени. Свободомыслие и скептицизм Возрождения. Борьба против схоластики, догматизма мышления. «Опыты» Мишеля Монтеня. «Христианский гуманизм» Эразма Роттердамского. Социальная философия эпохи. Труд Никола Макиавелли «Государь». Разграничение политики и морали. Проблема власти и насилия, цели и средства ее осуществления. «Макиавеллизм». Т. Мор, Т. Кампанелла. Утопические идеи идеального государства. Движения за реформу церкви в XIV—XV вв. Протестантизм. Мартин Лютер, его выступление против римской церкви. Реформация и августианская традиция. Приспособление религии к новой эпохе. Усиление веротерпимости. 

6. Философия Нового времени (XVII в.)
Развитие капитализма в Европе. Ранние буржуазные революции. Великие географические открытия. Успехи экспериментально-математического естествознания. Нор​мирование механико-материалистической картины природы. Учение о субстанции. Дуализм, монизм, плюрализм. Механистический детерминизм. Трудности в решении проблем движения, Материи, «первичных» и «вторичных» качеств, сознания и человеческой свободы. Идея универсального метода научного познания.

Эмпиризм и рационализм. Френсис Бэкон. Осмысление науки как социального фактора. Обоснование эмпиризма. Метод индукции. Обоснование научного познания с позиции рационализма. Рене Декарт. Принцип методического сомне​ния. Постановка проблемы субъекта познания. Разработка методологии дедуктивных наук. Вклад Лейбница в. логику и теорию познания. Разграничение истин разума и истин факта. Идеи логического исчисления. Разработка принципов «аналитической» философии. Достижения ра​ционализма. Теория познания материалистического сен​суализма, эмпиризма. Джон Локк. Психологический под​ход к теории познания. Ум как «чистая доска». Роль чувст​венного опыта. Простые и сложные идеи. Сила и слабость эмпирико-сенсуалистического обоснования познания. Джордж Беркли, Критика понятия материи. Трансформа​ция материалистического сенсуализма в субъективный идеализм. Скептицизм Давида Юма. Принцип «непосред​ственно данного». Трактовка понятий: причина, сила, субстанция. Проблема знания и верования. Влияние Локка, Беркли, Юма на последующее развитие философии. Ориентация на разум, науку как общая черта философ​ской мысли XVII в. Проблемы: знание и нравственность, свобода и необходимость (Спиноза). Первые разочарова​ния в механистическом материализме XVII в. Блез Пас​каль. Тема бессилия «доводов разума» перед «доводами сердца». Проблема «человек-общество-государство» в трудах мыслителей XVI] в. Концепция общественного до​говора. Томас Гоббс. Социально-философские взгляды Дж. Локка, Д.Юма. Формирование основ философии ев​ропейского Просвещения.
7. Философия Просвещения (XVIII в.)

Эпоха Просвещения. Ключевые идеи: «разумность» и «естественность», свободомыслие, скептицизм, вера в че​ловеческий разум и общественный прогресс. Критика фе​одализма, религии. Ориентация на светскую культуру. Концепция суверенной личности. Идеалы и программы правового общества. Идейная подготовка буржуазных ре​волюций XVIII в. во Франции и Америке. Французское" Просвещение, его теоретическая основа — сенсуализм, пе​дагогика и социальная философия Д. Локка. Просветите​льская философия истории и концепция социального прогресса в трудах Ф. Вольтера. Общественный идеал: «царство разума», просвещенный монарх, союз государей и философов. Ш. Л. Монтескье, его труд «Дух законов». Французские материалисты. «Энциклопедия наук, ис​кусств и ремесел», ее роль в формировании основ демо​кратического мировоззрения. Дени Дидро. Разработка ма​териалистической концепции природы. Развитие миро​воззрения материалистов XVII в. в труде Поля Гольбаха «Система природы». Сочинения К. Гельвеция «О человеке» и «Об уме». Философские предпосылки утопического со​циализма. Место французского материализма XVIII в. в истории философской мысли. Жан-Жак Руссо. Педагоги​ческие мысли. Идеи справедливого общественного дого​вора, прав народа на ниспровержение власти. Идеал рес​публики, равенства, свободы и суверенитета народа. Вли​яние идей Руссо на Робеспьера и его единомышленников. Подготовка идей «Декларации прав человека и граждани​на» — исторического завоевания французской революции XVIII в. Американское Просвещение. Б. Франклин, Т. Джеферсон, Г. Пейн и др. Воплощение идей Просвещения в «Декларации прав человека» и Конституции США. Идеи Просвещения в России. MB. Ломоносов. Христианский платонизм: Г. С. Сковорода, М. М. Щербатов. Формирова​ния нерелигиозной философии. Деизм. А. Н. Радищев. Трактат «О человеке, его смертности и бессмертии». Демо​кратические идеи в произведении «Путешествие из Петер​бурга в Москву», Программы декабристов. Формирование и развитие традиции русской университетской филосо​фии. Немецкое Просвещение. Новаторская философская мысль в области эстетики (Лессинг и др.). Философия язы​ка, теория познания. И. Ф. Гердер. Концепция исторично​сти природы и общества. И. Гете. Учение о развитии мира как видоизменении его форм и о диалектических «поляр​ностях». Пафос действия. Влияние идей Просвещения на немецкую классическую философию.
8. Классическая немецкая философия (конец XVIH-XIX вв.)
Французская революция, ее влияние на ситуацию в Ев​ропе. Германия конца XVIII—начала XIX вв.: особенности экономического и социального развития. Предпосылки расцвета немецкой культуры. Классическая немецкая фи​лософия—духовное выражение противоречивого утверж​дения буржуазной эпохи.
Эммануил Кант. Два периода творчества. «Докритический» период. Основные идеи «критического» периода. Знаменитые кантовские вопросы. «Трансцендентальный идеализм». Новая картина познавательного процесса — на основе зрелой науки XVII—XVIII вв. Концепция теорети​ческого знания. Априоризм. Этика Канта. «Категориче​ский императив». Безусловное первенство долга. Пробле​ма свободы воли. Положение об абсолютном достоинстве и полноценности каждой личности. Обоснование моральной значимости религии. Постулаты «практического» ра​зума. Место Канта в истории философии, его влияние на философскую мысль конца XVIII — XX столетия. Филосо​фия И. Фихте. Абсолютизация активности мышления. Субъективный идеализм в понимании соотношения субъ​екта и объекта. Волюнтаризм. Радикализм социально-фи​лософских идей, их эволюция. Философия Ф. Шеллинга. Ее истоки в учениях Канта и Фихте: отход от них. Натур​философия. Влияние идей Шеллинга на последующую философскую мысль (Шопенгауэр и др.). Шеллингианство в России XIX в.
Г. Гегель— мыслитель, венчающий развитие немецкой философской классики. «Феноменология духа». Пробле​мы морали, права, государства. Концепция «гражданско​го» общества. Историзм и диалектика Гегеля. Трактовка исторической закономерности. Создание новой культур​но-исторической «картины мира». Система «абсолютного идеализма». Историческая оценка гегельянства в XIX и XX вв.
Гегелевская школа в Германии XIX в. «Младогегельян​цы». Их эволюция от критики религии к проектам радика​льного изменения общества. Отход от классических тол​кований сущего. Понятия «чувственность» (Фейербах), «труд» (Маркс) и др. Темы: отчужденное сознание, фило​софия и практика, христианская мораль и атеизм. Тенден​ции индивидуализма (Б. Бауэр, М. Штирнер) и «коммунности» (Л. Фейербах, К. Маркс). «Конец» классической не​мецкой философии, ее преодоление и возрождение в философских учениях XIX—XX вв.
Философия Л. Фейербаха. Опыт преодоления гегелев​ского идеализма. Работа «Сущность христианства». Ана​лиз психологических основ и критика религии. Антропо​логический материализм и сенсуализм Фейербаха. Его гу​манизм, этика любви. Принцип индивидуальности и идея человеческого рода, нравственного долга человека перед людьми. Влияние Л. Фейербаха на развитие философской мысли. Фейербах и Маркс Возможности современного прочтения трудов Фейербаха.
9. Философия К. Маркса. Идеология марксизма
Формирование философских позиций Маркса. Крити​ка общественного уклада Германии. Изучение политиче​ской экономии. Влияние философского гуманизма Фей​ербаха. Обращение  к идеям  коммунизма,  их анализ в «Экономическо-философских рукописях 1844 г.» Кон​цепция «отчужденного труда». Критика «казарменного коммунизма». Идеал справедливого общества и гармонич​ного человека. Гегельянские основоположения филосо​фии Маркса. Концепция «практической философии». Проблема отчужденных форм сознания и фетишизма. Критика гегельянства. Концепция диалектики как метода познания сложной развивающейся системы («Капитал»). «Популярный» образ диалектики в работах Ф. Энгельса и Г. В. Плеханова, его вульгаризация в «марксизме-ленинизме». Марксова философия истории. Принципы материалисти​ческого понимания истории. Идея общественно-истори​ческой практики. Концепция сознания и теория идеоло​гии. Учение о классовой борьбе и революциях. История человечества как закономерный процесс. Идея прогресса. Субъект истории. Историзм в понимании философских проблем. «Всеобщность» и европоцентризм философии истории.
Философская антропология Маркса. Человек — актив​ное  практическое,   предметное   существо.   Социальная природа человека. Индивиды и социальные группы. Конфликтность общественной практики. Отчуждение челове​ка в социальной истории. Грани и исторические формы свободы. Идеал «общечеловеческой эмансипации» и ком​мунистический проект его осуществления. Догматизация и вульгаризация идей социальной философии Маркса. Разъяснение сути позиций в письмах Ф.Энгельса (1880-1890). Становление идеологии марксизма. Привер​женцы и критики идей Маркса в философии XX столетия. Социология знания, франкфуртская школа и др. Философия Маркса, идеология марксизма и исторические реалии XX столетия. «Марксизм-ленинизм». Критика марксизма в работах Я. Б. Струве, Н. А. Бердяева, С. Н. Булгакова, И. Новгородцева и др. Западный марксизм XX в.: А.Грамши, Д. Лукач, А. Альтюссер. Проблема исторической «вины» мыслителя и корректного освобождения от идеологии и практики «марксизма».
10. Философия иррационального. А. Шопенгауэр, С. Кьеркегор, Ф. Ницше

Антигегелевская «волна» первой пол. XIX в. Предпо​сылки философии А. Шопенгауэра. Влияние Канта и Пла​тона, индийской философии и культуры. «Мир как поля и представление». «Воля к жизни» и ее объективации. Этика Шопенгауэра. Критика нравственного императива Канта. Мысли о роли страдания и сострадания. Поиск путей пре​одоления зла в мире. Влияние Шопенгауэра и европей​ской философии второй половины XIX и XX вв. Его идеи в России.
Основные понятия и принципы философии Серена Кьеркегора. Антигегельянство. Критика рационализма. Религиозный характер философии. Учение о трех формах человеческого бытия: этической, эстетической, религиоз​ной. Интерес к индивидуальному существованию челове​ка — его экзистенции. Экзистенциальная диалектика Кьеркегора. Понятия отчаяния, страха и «болезни к смер​ти». Кьеркегор и экзистенциальные философы XX века.
Ф. Ницше. Ницшеанская картина мира как антипод «классического» миропонимания. Понятие «трагической эпохи». Интерпретация греческой философии и культуры. Критика рационализма, понятий истины, добра, цели. «Переоценка ценностей». Феномен «европейского ниги​лизма», его трактовка у Ницше. Особенности «антихрис​тианства» Ницше. Образ Заратустры как проповедника и мыслителя. Главные идеи концепции «сверхчеловека». Социально-политическая концепция Ницше. Фальсифи​кация его наследия. Философия Ницше в России. Совре​менные интерпретации его философии. П. Позитивизм
11. Позитивизм 

Позитивизм XIX—XX вв. Эмпирическая философия науки. Возрождение традиции британского эмпиризма, французского энциклопедизма и мотивов Просвещения. Первая волна позитивизма: О. Конт, Д. С. Милль, Г. Спен​сер. Родоначальник позитивизма О. Конт. Концепция трех стадий развития интеллекта. Критика отвлеченного умст​вования и защита позитивного знания. Наблюдение, опи​сание, индуктивное обобщение — важнейшие методы по​зитивного познания. Противопоставление описания объ​яснению. Релятивизм. Радикальный эмпиризм Д. С. Милля. Разработка теории познания на основе идей Юма. Опыт​ное, индуктивное толкование всего познания, включая математику и логику. Позитивистские идеи в учении Г. Спенсера.
Вторая волна — эмпириокритицизм или махизм (Р. Аве​нариус, Э. Мах и др.), их связь с кризисом механико-мате​риалистического обоснования физики. «Механика» Маха и   критика  классической  механики.   Методологический принцип «чистого» описания. Теория «принципиальной координации» Р. Авенариуса и критика метафизического материализма.
Третья волна: логический позитивизм «Венского круж​ка». «Логический эмпиризм» в США. М. Шлики Р. Карнап. Программа радикального эмпиризма на основе примене​ния аппарата символической логики. Логический эмпи​ризм. Концепция чистого опыта и редукции теоретиче​ских положений к опытной основе. Принцип верифика​ции научных утверждений. Проблема разграничения науки и метафизики. Неудачи в реализации программы. Пересмотр позиций. Влияние позитивизма в России XIX—XX вв. Позитивное мышление и позитивизм как фи​лософская установка. Философская ограниченность сци​ентизма.
12. Философия прагматизма

Возникновение прагматизма(70-е годы XIX в., США). Американский «синтез» европейских идей британского эмпиризма и утилитаризма, классического рационализма, Просвещения. Критика абсолютного идеализма неогеге​льянства. Программа «реконструкции философии» с це​лью сделать ее практически значимой. Ч. С. Пирс — осно​воположник прагматизма. Его программные статьи. Тол​кование истины как полезного мнения, направляющего действие. Логика, семиотика, теория познания и метафи​зика Пирса, их влияние на другие философские концеп​ции.
Радикальный эмпиризм Уильяма Джемси. Понимание опыта как «потока сознания» или «потока жизни». «Плю​ралистическая вселенная». Понимание истины как полез​ности идеи. Прагматизм как метод «улаживания философ​ских споров». Прагматическое оправдание религиозной веры.
«Инструментализм» Д. Дьюи. Опыт как серия уникаль​ных «проблематичных ситуаций». Условный характер обобщений, невозможность теорий. Принцип свободного экспериментирования, постепенного совершенствования опыта. Мысль об уникальности добра и невозможности общих норм нравственности. Дьюи о соответствии инст​рументального метода исследования демократическому устройству и духу американского общества. Педагогиче​ские принципы «обучения на деле». Распространение и влияние прагматизма в США и др. странах. 

Прагматический подход к проблемам семиотики, логики, методоло​гии науки, педагогики, политики. Прагматизм и фило​софская мысль наших дней. Проблема корректной оценки философии прагматизма.
13. Аналитическая философия XXв.
Рождение «философии анализа». «Бунт» против «абсо​лютного идеализма», защита реализма и плюрализма, язы​ковой подход к философским проблемам. Философия здравого смысла Д. Э. Мура. Парадоксы теории множеств и логическое исследование оснований математики. В. Рас​сел. Анализ обозначающих фраз, его философское значе​ние. Проблему осмысленного и бессмысленного. Пере​осмысление предмета и метода философии. Принцип; логика — сущность философии. Начало философии логи​ческого анализа. Метафизика логического атомизма. Вари​анты «аналитической философии».
 Л. Витгенштейн, его место в философской мысли XX века. «Логико-философский трактат». Ранний Витгенш​тейн об отношении языка и реальности. Соотношение выразимого и невыразимого. Тезисы: «язык вуалирует мыс-Ли», философия полна концептуальных подмен, замеша​тельств. Толкование философии как деятельности анализа, прояснения мысли. Невысказываемое. Поздний Витгенштейн, его «Философские исследования» и другие работы. Концепция «языковых игр». Тема языкового «гипноза». Методы прояснения языка. Влияние Витгенш​тейна на философские школы и направления XX в. (логи​ческий позитивизм, британская лингвистическая филосо​фия и др.). Аналитическое движение в современной западной философии, тематика исследований и дискуссий. Основные тенденции. Различные понимания метода ана​лиза и задач философии.
14. Феноменология Э.Гуссерля. 

Герменевтика. Структурализм 

Гуссерль об идеале научности, абсолютном характере истины, систематическом единстве научного знания и задаче наукоучения. Идея «чистой логики». Опыт психологического обоснования математики. Критика психологиз​ма в логике и теории познания. Теоретические предпо​сылки,   задача   и   метод   феноменологии.   Концепция философии как строгой науки. «Естественная» и «феноме​нологическая» установки познания. Критика натурализма историцизма. Психологическая и трансцендентальная редукция. Учение о «чистом сознании». Интенциональность как главное свойство сознания. Особенности гуссерлевского априоризма. Понятие «жизненного мира» в поздних работах Э.Гуссерля. Основные направления развития феноменологии после Гуссерля, ее влияние на экзи​стенциализм, герменевтику и др. Герменевтика, ее основ​ные идеи и исторические источники. «Универсальная гер​меневтика» Ф. Шяейермахера как искусство понимания сознания другого человека. Ее роль в формировании методологии гуманитарного познания. В. Дильтей. Различие естественных и гуманитарных наук. Поиск философских оснований наук о духе. Жизнь как внутренний опыт. По​нимание — фундаментальный способ человеческого бы​тия в герменевтической концепции Хайдеггера. Изначальность речи, предпонимание. Философская герменевтика Г. Г. Гадамера. «Спор о герменевтике». Диалог, контжест, герменевтический круг. П. Рикер. Человек и историческая связь времен. Поиск метода анализа человеческой субъек​тивности—личности— как творца мира культуры. Работа «Конфликт интерпретаций. Философское обоснование герменевтики. Философский структурализм. Теоретиче​ские источники и проблемное поле структуральных иссле​дований: лингвистика, этнология, психоанализ, истори​ческая наука. Понятия: означаемое и означающее, син​хрония и диахрония, структура и история, К. Леви-Стросс. «Структурная антропология», учение об априорных бес​сознательных структурах. Творчество М. Фуко. «Слева и вещи». Концепция культуры как знаковой системы. «Ар​хеология гуманитарных наук» Структурализм как направление мысли и тип метафизики.
15. Экзистенциализм.

М. Хайдеггер, К. Ясперс, Ж.-П. Сартр 

Исторические и духовные предпосылки экзистенциа​лизма. Основные представители. Отношение к романти​кам, философии жизни, психоанализу, феноменологии. Критика рационализма как миросозерцания. Обращение к проблемам человеческого существования. Экзистенциа​лизм в Германии. М. Хайдеггер, его раннее и позднее твор​чество. «Бытие и время». Основные категории («экзистенциалы»). Темы: «бытие-в-мире», «неподлинное существо​вание», язык как «дом бытия», истина как «открытость». Философия К. Ясперса. Ж.-П. Сартр. Основные идеи работы «Бытие и ничто». Эволюция воззрений. Три аспекта человеческого существования: «бытие в себе», «бытие-для-себя» и «бытие-для-другого». Проблема выбора и ответственности. Понимание свободы как неотъемлемой характеристики человека. Критика диалектического разу​ма. Неомарксизм Сартра. А. Камю. Социальный смысл его философии, «Миф о Сизифе» и «Бунтующий человек». Путь от нигилистической «философии абсурда» к «мора​листическому гуманизму». Экзистенциальная феномено​логия М. Мерло-Понти. Философия Г. Марселя. Экзистен​циальная философия в России: (Бердяев, Шестов), Испа​нии: (Унамуно, X. Ортега-и-Гассет), и других странах. Экзистенциализм о сущности и существовании человека, преодолении отчуждения и обретении смысла бытия. Проблемы выбора своей судьбы, существования и смерти, свободы и ответственности. Критика нигилизма. Влияние экзистенциализма на развитие европейской культуры. Эк​зистенциализм и гуманизм.
16. Русские философы XIX —XX вв.

 Истоки русской культуры, ее религиозная почва. Философские умонастроения в культуре XII—XVIII вв. Позднее формирование самостоятельной философии в собственном смысле слова. Философичность классиче​ской литературы XIX в.: А. С. Пушкин, Н. В. Гоголь Ф. М. Достоевский, Л. Я. Толстой. Опыт Запада и тема су​деб России. Спор славянофилов и западников. А. С. Хомяков и И. В. Киреевский, их религиозно-философские идеи. Российское западничество. П. Я. Чаадаев. Его судьба и творчество. «Философические письма», историософия Чаадаева. Чаадаев и  Пушкин: два взгляда на русскую исто​рию. Чаадаев и славянофилы. Антропологические мысли Чаадаева о метафизике человека, об индивидуальном и всеобщем разуме, о «страшной силе» свободы. Критика европейской цивилизации в работах А. И. Герцена. Запад​ники-либералы. Судьба либерализма в России. Концеп​ция «одномерного» западного человека и критика «духов​ной буржуазности» К. Леонтьевым и И.Данилевским. В. Со​ловьев. Философия всеединства. Ранний период творчества: критика позитивизма, влияние славянофиль​ства и европейской философской традиции. Учение о Со​фии. Религиозно-философская антропология и историо​софия. Идеи «христианской политики» и «христианской культуры». Основные принципы этики. Критика национализма и космополитизма. В.Соловьев как историк фи​лософии. Спор с Л. Толстым. Взгляд в будущее. Револю​ционно-демократическая мысль в России (Я. Г. Чер​нышевский и др.). Предпосылки философии марксизма. Русский религиозно-философский ренессанс начала XX в. Условия его формирования и идейные источники (В. С. Соловьев, Ф. М. Достоевский, Ф. Ницше, теоретики символизма). Ф. М. Достоевский. Развенчание революционаризма. Учение Я. А. Бердяева о свободе, смысле творче​ства и «парадоксальной этике». Экзистенциализм И. А. Бердяева и Л. Шестова. Осмысление русской фило​софской эмиграцией истоков и причин катастрофы 1917 года. Философия истории Н. А. Бердяева. Отечественная философия в 20—80-е гг. XX в. Догматизированный марк​сизм как государственная философия и идеология. Жест​кая регламентация работы специалистов в отечественной философии 1920—1950-х гг. Постепенное возрождение историко-философской культуры (конец 1950-х — начало 1960-х гг.). Проблемы, волнующие философов и думаю​щих людей России сегодня. Евразийство, анализ уроков вестернизации России, мысли о построении пост советского общества. Вклад русской мысли в мировую фило​софскую культуру.
17. Философия, ее проблемы, функции, место в культуре.
Чему учит история философии? Природа философ​ских проблем. Функции философии; ее соотношение с обыденным сознанием, наукой, религией, политикой, искусством и др. Философия в системе культуры. Задачи философского осмысления «предельных» оснований ку​льтуры. Своеобразие творчества великих философов и дух эпохи. Конкретно-историческое и вечное в философ​ском мироуяснении. Связь философского опыта разных эпох. Теоретическая глубина и принципиальная ориен​тация философского обобщения исторического опыта на высшие ценности, идеи гуманизма, справедливости. Со​временные дискуссии о важнейших философских учени​ях прошлого. Споры о метафизике (К.-О. Апель, Ю. Хабермас и др.). Поиски новой модели рациональности. Но​вые попытки синтеза различных философских подходов и направлений. Постмодернизм. Ж. Деррида. Антитеза «модерна» и «постмодерна». Обновление религиозной философии. Споры вокруг «теории справедливости» Дж. Роулса. Новый интерес к философии морали и права, проблемам власти, оппозиции, борьбы против тоталита​ризма и др. Проблемы коммуникации, «коммуникатив​ного разума» в действии (Ю. Хабермас, П. Рикер и др.). Открытый характер поиска ответов на философские воп​росы.
Часть II. Философия: основные понятия и проблемы

1. Бытие. Виды бытия. Материя и дух
Мир как реальность. Мифологические, ре​лигиозные, научные, философские «картины» мира. Уни​версальное теоретическое знание (метафизика). Бытие и небытие. «Полюсы» бытия; существование мира и жизнь человека. Понятия микрокосма, судьбы, экзистенции. Труд​ности философского осмысления бытия. Проблема дока​зательства существования внешнего мира, Бога, нашего «я». Существование и «сущность». Бытие общего и инди​видуального, материального и идеального. Бытие и пространство, «горизонты» мира и его безграничность. Бытие и время. Идея бесконечного и непреходящего существова​ния мира. Время и вечность. Абстрактная онтология — фи​лософская концепция общих характеристик бытия. Поиск первоосновы сущего, структурных «единиц» бытия. Уче​ние о категориях. Основные предметные области фило​софского исследования: природа — общество — человек. Философия природы, социальная философия, философ​ская, антропология, философия познания, учение о цен​ностях (аксиология) и др. Конкретные онтологии Много​образие явлений и проблема единства мира. Философский монизм, дуализм, плюрализм. Бытие как общее поле фи​лософских размышлений. Универсальные понятия (кате​гории): вещь, свойства, отношения и др. Градация «мате​рия и дух». Полярность понятий и реальный статус двух «начал». Материальные и духовные аспекты человеческой жизни. Природа идеального. Объективная и субъективная реальность. Внутренний мир человека как особый род бы​тия. Материализм и идеализм — альтернативные способы миропонимания. Объективный, субъективный, религиоз​но-философский идеализм. «Физический», биологиче​ский, «исторический», «психологический» и др. варианты идеализма. Принципы философского материализма: ма​териальность мира, единство материи и движения, ее упорядоченность, детерминизм. Распространение материалистических объяснений на все более сложные видь реа​льности. Трудности этого процесса: редукционизм и уникализм. Историческое развитие материализма. «Ддвойственность» бытия. Проблема альтернативных философских «стратегий» мироуяснения.
2. Универсальные связи бытия. Диалектическое миропонимание

Целостность и многообразие мира. Подвижность, из​менчивость бытия. Трудности постижения связей и взаи​модействия явлений, целостности предметов, их движе​ния, изменения, развития. Парадоксы, апории, антино​мии. «Парные» диалектические понятия (единична — общее, явление — сущность, возможность —действитель​ность и др.). Поиск «единства противоположностей», освоение диалектики. Универсальные связи бытия. Принципы диалектического миропонимания. Структурные связи. Часть и целое. Элементаризм и холизм. Принцип це​лостности. «Форма» и «содержание». Упорядоченность бытия. Порядок и хаос. Гармония и дисгармония. Элемен​ты и структура. Понятие системы. Типы систем. Связи де​терминации. Причинные связи. Принцип причинности. Случайность и необходимость. Возможность и действите​льность. Законы, их типы. Принцип детерминизма, его альтернативные концепции. Фатализм. Вероятностная концепция детерминизма (причинности, закономерности). Уроки диалектики. Изменение («становление»), труд​ности его философского осмысления. Качественные и ко​личественные характеристики вещей. Методы качествен​ного и количественного анализа. Понятие меры. Проблемы качественных трансформаций, «скачков» Об​ратимые и необратимые изменения. Цикличность и по​ступательность изменений («отрицания отрицания»). Из​менение, развитие, прогресс. Принцип историзма. Про​гресс и регресс, их диалектическое соотношение. «Консерватизм» и «прогрессизм». Противоречивый ха​рактер прогресса. Противоречие как философская пробле​ма. Логические противоречия. Знаменитые парадоксы в ис​тории философии и науки. Причины возникновения спо​собы устранения. Принцип непротиворечивости как канон научного мышления и человеческого здравомыс​лия. «Полярности» (противоположности) в осмыслении мира. Язык, его «бинарные оппозиции» и «негативная» диалектика. Поляризация позиций («да и нет», «так и не так»). Поиск «позитивной» диалектики (Гераклит, И. Кузанский, Гегель и др.). Постижение «единства» противопо​ложностей, теоретический и практический смысл этой условной формулы. Ценность навыков диалектики. «Жест​кое» мышление и деспотизм, тоталитаризм. Противостоя​ние точек зрения и конфликт интересов. Диалектика и демо​кратизм мышления, их родство. Навыки творческого диало​га, согласия, компромисса — достижение цивилизации.  

3. Природа. Ее философское осмысление
Понятие природа. Образы природы в мифах, религиях, искусстве, обыденном сознании. Опосредованность пред​ставлений о природе человеческой практикой, культурой. Философия природы — обобщение исторического опыта ее освоения. Человек в природе: «включенность» и «проти​востояние». Органическая связь жизни человека с естественными условиями его существования. Преобразование природы — способ человеческого существования в мире. Духовная связь человека с природой. Материальный мир природы: разнообразие, единство, целостность. Микро-, макро-, мега мир, их взаимосвязь. Случайность и законо​мерность, гармония и хаос в природе. Бесконечность и не​исчерпаемость мирового целого. Направленность, необ​ратимость и круговороты космической эволюции, про​странственно-временная связь с ней эволюции Земли. Природа живая и неживая. Жизнь как земной и космиче​ский феномен. Биосфера, уровни ее организации, вклю​ченность в геологические процессы, зависимость от чело​века. Человек как природное существо. Человеческий род. Естественные предпосылки антропогенеза. Природная среда обитания — «дом» человека. Экологические факто​ры общественной жизни. Земля, Вселенная, человек. По​знавательные, технические, философские, ценностные аспекты отношения людей к природе. Жизнь как цен​ность. Проблема гармонизации системы природа-обще​ство-человек.
4. Общество. Культура. Философия истории
Деятельность (труд) — способ существования людей и базовая философская категория для уяснения человека, общества, культуры. Общество как совместная жизнедея​тельность людей. Субъект, объект, средства деятельности, ее цели, организация, последствия. Разделение труда, об​мен. Общественные отношения. Регулятивы деятельности. Потребности и интересы. Стимулы, мотивация действия и социальные приоритеты. Соотношение общественного бытия и общественного сознания. Природа сознания, его связь с языком. Формы общественного сознания: полити​ческое, правовое, нравственное, религиозное, эстетиче​ское. Индивидуальное, групповое, массовое сознание. Общество как сложная система: его духовная, экономиче​ская, гражданская, политическая и др. функциональные подсистемы. Политика и власть. Философские концеп​ции государства. Демократические и авторитарные поли​тические системы. Проблема насилия и ненасилия в об​щественной жизни (Л. Я. Толстой, Н. А. Бердяев, М. Ганди, А. Швейцер). Тоталитаризм, опыт его осмысления (Е. За​мятин, С. Хаксли, Дж. Оруэл). Философские обоснования правового государства, справедливого устройства обще​ственной жизни на основе законов. Идеалы и реалии.
Исторический характер общественной жизни. Поня​тие истории. Возможность и действительность, необходи​мость и случайность в историческом процессе, проблема его направленности, закономерностей. Гипотеза обще​ственного прогресса. Конкретные формы исторической жизни народа. Духовный, субъективный аспект жизни людей в истории общества. Роль личности в истории. Своеобразие исторического познания (Г. Риккерт, В.Диль-тей и др.) Тема смысла истории в философии XX в. Поня​тие цивилизации. Теория мировых цивилизаций (Н. Дани​левский, М. Вебер, Э. Дюркгейм, П. Сорокин, А. Тойнби и др.). Принцип законов общественной жизни. Проблемы коммуникации. Накопление и передача опыта от поколе​ния к поколению. Понятие культуры, ее компоненты, ди​намика, исторический характер. Культурные символы. Многообразие социального опыта и типы культур. Куль​туры и религии. Понятие «осевое время» культуры. Куль​турные перевороты. Проблема начала и конца культуры. Человек в мире культуры. Духовное производство и обра​зование. Народная, элитарная, «массовая» культура. Ку​льтура и контр культура. Субъект культуры: народ, власть, интеллигенция. Индивидуальное, творческое начало и ку​льтурные стереотипы. Традиции и инновации. Источники и механизмы культурно-исторического изменения. Тео​рия общественно-экономических формаций {К Маркс). культурных циклов {А, Тойнби), «идеальных типов» (М. Ве​бер) и др. Мысли философов о своеобразии и судьбах западной культуры. Историческое своеобразие русской ку​льтуры. Феномен русской интеллигенции. Запад, Восток, Россия в диалоге культур. Мировая и национальная куль​тура. Проблемы межкультурного общения и взаимопони​мания.
5. Знаки, символы, язык. Идолы языка
Знак, его природа, роль в получении, хранении, преоб​разовании и передаче информации. Проблема детермина​ции знаковой деятельности. Семиотика — общая теория знаков и знаковых систем. Семантика, синтактика, праг​матика. Язык. Его роль в формировании человека, коммуникативная, мыслеобразующая, регулятивная и др. функ​ции. Предметно-именная и деятельно-функциональная концепции языка. Письменность. Знак и образ. Значение знака как употребление его по правилам и образцам с уче​том практического контекста (Л. Витгенштейн). Вырази​мое и невыразимое в языке. «Сказанное» и «показанное». Проблема «идолов языка» (Ф. Бэкон, Т. Гоббс и др.). Идеи философско-речевого врачевания ума в работах по «об​щей семантике» (А. Кожибский, Хаякава, Чейз и др.). Кон​цепция языковых ловушек в философии Л. Витгенштейна. Логические и лингвистические методы прояснения языка. Идея и метод «языковых игр», речевой «терапии» созна​ния. Поиск ясности.
6. Познание. Наука. Техника
Познание как культурно-исторический процесс. Един​ство познания и практики. Практическое и познавательное отношение человека к миру. Философское и специальнонаучное изучение методов и границ познания (логика, психо​логия, история науки). Смысл понятий: субъект и объект. Созерцательный (Локк) и активно-деятельный (Кант) под​ходы к познанию. Соотношение индивидуального и безлич​ного в познании. Объективная реальность и объективное знание. Диалектика объективного и субъективного. Знание и мнение. Доверие и сомнение. Дилемма догматизм — скептицизм. Учение об истине. Истина и заблуждение. Критерии истины, ее конкретность. Хайдеггер об укоре​ненности истины в бытийности субъекта. Многообразие видов и форм знания, его компоненты, аспекты и уровни. Философия чувственного познания. Диалектика относите​льного и абсолютного знания. Опыт как суммарное выра​жение утилитарного, теоретического, художественного и др. форм освоения мира. Естественнонаучное, техническое, социально-экономическое знание. Своеобразие гу​манитарного знания. Особенности научного познания, его структура, формы, методы, их эволюция. Классические и современные концепции философии науки и техники. Критерии научности. Диалектика эмпирического и теоретического знаний. Гипотетико-дедуктивный характер теоретической мысли. Исторические типы научной рациона​льности. Роль формализации в научном познании. Язык науки. Важнейшие концепции научного познания и тех​ники в философии науки XIX—XX вв. Критика сциентиз​ма в европейской культуре. Познавательные функции нау​ки и философии, их родство и различия. Проблемы обо​снования науки в философии XX века.
Знание и техническая деятельность. Понятие техники. Техника как искусственные, целесообразно создаваемые материальные средства деятельности и как воплощенное (опредмеченное) знание; ее роль в жизни людей и преоб​разовании природы. Естественнонаучные знания о веществе, энергии и информации, создание на их ocнове все более наукоемких технологий и сложных технических си​стем. Специфика технических знаний. Основные проблемы философии техники. Культ научно-технического про​гресса в XX веке и его противники. Технократические и антитехнократические утопии. Индустриальное, постин​дустриальное и информационное общество. Опасные по​следствия неконтролируемой технизации мира. Философские основания целей, средств и пределов научно-технического прогресса. Инженерная этика. Духовные ценности как регулятивы развития познания, науки и техники.
7. Нормы, ценности, идеалы. Природа этического
Черты практического разума. Понятие цели в классической философии. Целеполагание в человеческой деятель​ности. Конфликт целей, проблема приоритетов. Познава​тельно-теоретическое отношение к миру: стремление к истине, объективному постижению сущего. Знания и цен​ности как «полярные» философские понятия. Ценностное сознание и отношение людей к действительности с пози​ции должного — ценностей, норм, идеалов. Ценности как ядро культуры. Относительное и абсолютное в ценностях. Их изменение как импульс социодинамики. Ценности конкретной эпохи и общечеловеческие, универсальные ценности. Проблема возникновения и развития нравственности, ее функции, структура: Природа морали: добро​детели и нормы как основные формы ее проявления. «Мо​ральный закон в нас» (И. Кант) — ядро ценностного со​знания, главный ориентир в выборе цели, оценке поступков и самой жизни человека. Тенденция возраста​ния роли морального фактора в общественной жизни. Со​гласование целей, знаний и их применений с нравствен​ными ценностями — главное призвание философии. Эти​ка как учение о высших нравственных целях и принципах выбора между разными целями (И. Кант). Понятия этики: добро и зло, долг, совесть, честь, смысл жизни, счастье и др. Добро и красота, этическое и эстетическое, их соотно​шение. Основные этические учения в истории философ​ской мысли. Великие моралисты: Конфуций, Будда, Мои​сей, Христос и др. Проблема прав и обязанностей человека. Основные идеи философии права, ее конкретно-историче​ские лики, непреходящий смысл и актуальные проблемы.  

 8. Религия. Тема Бога в философии. Проблема духовности
Вера в существование и главенствующую роль сверхъестественных сил в жизни людей. Представления о добре и зле. Идея Бога. Общественно-историческая природа и со​циальные функции религии. Мировые религии. О. Конт о теологической стадии мышления. Картина религиозного сознания в работах М. Вебера. Религия как сокровенная основа культуры. Тема Бога в истории философии. Обо​снование идеи Бога А. Августином и Ф. Аквинским. Теоцентризм. Проблема веры и разума. Богословский рацио​нализм и иррационализм. «Религия в пределах только ра​зума» (Я. Кант). Доказательства бытия Бога. Критика онтологического доказательства бытия Бога. Нравствен​ное обоснование религии. Эмоционально-психологиче​ские основания христианства (Фейербах). С. Кьеркегор: эк​зистенциальное обоснование религиозной веры. Нравст​венная концепция христианства. 10 заповедей Моисея — первый моральный кодекс цивилизации. Образ Христа — персонификация нравственного идеала личности. Нрав​ственный смысл Нагорной проповеди и апокалипсиса (Откровение святого Иоанна Богослова). Антиномии сво​боды и предопределения, бескорыстной любви и воздая​ния в христианской морали. Критика богословской этики. Религиозная философия в XX столетии. Неотомизм. Пер​сонализм. Русская религиозная философия. Религии в современном мире. Религиозная ситуация в России наших дней. Противоречия и критицизм в современной религи​озной философии. Свобода совести, религии и убеж​дений.
9. Мир эстетики. Искусство
Понятие эстетическое, его связь с чувством прекрас​ного и духовным опытом художественного освоения мира человеком. Историческое развитие представлений о кра​соте, диалектика общего и особенного. Художественная деятельность, искусство. «Полярность» понятий: прекрас​ное и безобразное, трагическое и комическое и др. Проб​лемы трактовки прекрасного (Сократ, Платой и др.). Гар​мония природы и общества, эстетического и нравственно​го (канон Конфуция); соответствие норме, вкусу, образцу (классицизм XVII в., Н. Буало); гармония содержания, по​рядка и выражения (А. Баумгартен). Эстетика как «фило​софия прекрасного», ее соотношение с «философией ис​кусства» и искусствоведением. Философская эстетика в учении И. Канта. Гете о влиянии эстетики Канта на ду​ховное становление эпохи. Философско-эстетические взгляды Шилпера. Красота как условие гармонии, полноты человеческого существа. Искусство как возвышение над натуральностью обыденного, побуждение к игре. Фоль​клор и профессиональное искусство. Жанры, направле​ния, стили художественного творчества. Нормы, тради​ции и индивидуальное творческое начало в искусстве. Ху​дожественная правда и условность. Художественный образ: содержание и воплощение. Функции искусства. Накопле​ние опыта жизни народа, его передача от поколения к по​колению. Роль искусства в приобщении личности к эмо​циональному, нравственному опыту других людей, духов​ным ценностям народов.
10. Человек. Личность. Свобода и ответственность
Человек как предмет философии. Концепции антропосоциогенеза. Биологическое и социальное в человеке. Тело и душа человека. Внешний и внутренний план деяте​льности. Темы человеческого тела, мужского и женского начал в философии. Боль, страдание. Проблема здоровья. Норма и аномалия. Качество жизни: биологический, пси​хологический, духовный и социальный аспекты. Жизнь, смерть и бессмертие как философские темы. Проблема смысла жизни. Сознание и самосознание, их роль в поведении и деятельности людей. Соотношение сознательного и бессознательного, рационального и иррационального в человеческой жизни. Человек и общество. Общий и част​ный интерес, проблемы согласования. Конфликты. Роль насилия и ненасилия в истории и человеческом поведе​нии. Идеалы и реалии. Новая постановка проблемы чело​века в философии XX века. «Экзистенциальная» филосо​фия и ее варианты: философская антропология, экзистен​циализм, персонализм. Жизнь в условиях социальных кризисов и других «предельных» ситуаций. Внутренний мир человека. Человеческое «Я». «Я» и «Ты». Личность и коллектив. Индивидуализм и конформизм. Стереотипы поведения. Эгоцентризм и эгоизм. Альтруизм. Проблема запретов (табу), норм поведения. Нормы, обычаи, мнение других как регулятивы индивидуального поведения. Фи​лософские ориентиры в поиске решений. Предпосылки морали и права. Регламентация и саморегуляция. Свобода и несвобода, необходимость, ответственность, их диалек​тика. Нравственный долг. Права и обязанности человека. 

11. Глобальные кризисы и проблемы. Судьбы цивилизации
История и перспективы цивилизации. Романтизация борьбы с природой в европейской культуре, Иллюзии всемогущества науки и техники. Трактовка потребления ма​териальных благ как цели и смысла жизни человека. Кри​зис ценностных ориентиров потребительского общества в концепциях капитализма и социализма. Человечество пе​ред лицом глобальных проблем современности (демогра​фическая, сырьевая, энергетическая, экологическая и др.). Постиндустриальное общество, его идеалы, тенден​ции развития. Проблема естественного и искусственного. Нарастание угрозы биосфере Земли при неограниченном экономическом росте. Роль «Римского клуба», «Зеленого» движения и других общественных сил в предотвращении глобальной экологической катастрофы. «Сценарии» буду​щего: русский космизм, пределы роста, гипотеза ноосфе​ры, информационное общество, коэволюция человека и природы. Концепция безопасного и устойчивого развития мирового сообщества и России.
Философия и современный мир. Природная и социа​льно-культурная среда обитания человека: проблемы гар​монии. Ответственность людей за сохранение культуры, жизни, природы. Регулятивные функции национальной и мировой культуры, традиций и общечеловеческих ценностей. Этические кодексы профессионалов. Философские основания норм поведения человеческих сообществ, человека. Познание мира, развитие духовной культуры общества, самореализация личности в гармонии с эволю​цией Вселенной и Разумом как высшая ценность бытия человека. Роль философской мысли в современном мире. Миссия философа.


Экзаменационные вопросы по философии

1. Философия, ее предмет и функции. Взаимосвязь фило​софии и частных наук.
2. Понятие и структура мировоззрения. Исторические ти​пы мировоззрения. Особенности философского мировоз​зрения.
3. Мифология и философия.
4. Особенности античной философии.
5. Объективный идеализм Платона. Теория идей.
6. Античная атомистическая философия.
7. Философское учение Аристотеля.
8. Проблема мира и человека в средневековой философии.
9. Ф. Аквинский и его учение о гармонии веры и разума.
10. Гуманизм и пантеизм в философии эпохи Возрождения.
10. Материализм и эмпиризм Ф. Бэкона.

11. Рационализм Р.Декарта. «Рассуждение о методе.
12. Т.Гоббс и Д.Локк о государстве и естественных Правах человека.

13. Основные идеи философии Просвещения XVIII в.
14. Этическое учение И. Канта.

15. Объективный идеализм Г. Гегеля.

16. Антропологический материализм Л. Фейербаха.
17. Формирование и основные проблемы философии мар​ксизма.
18. Значение классической немецкой философии для раз​вития европейской мысли.
19. Россия в диалоге культур. Славянофильство и западничество в русской философии.
21.
Практически-нравственная ориентация русской фи​лософии.
22. Философия русского космизма.
23. Основные черты философии экзистенциализма.
24. Проблема человека и смысл жизни в европейской фи​лософии XX века.
25. Философские проблемы бытия. Основные формы бы​тия и их соотношение.
26.
Понятие материи. Основные формы и свойства материи. Философское и естественнонаучное представление о материи.
26. Диалектическая взаимосвязь движения, пространства и времени.

27. Проблема сознания в философии. Сознательное и бес​сознательное.
28. Общественное сознание: понятие, структура, законо​мерности развития.
29. Понятие эстетического, его связь с духовным опытом человека.
30. Познание как взаимодействие двух систем — субъекта и объекта. Основные концепции познания. Социокуль​турная природа познания.
31. Специфика и основные формы чувственного позна​ния. Взаимосвязь образного и знакового в чувственном познании.
32. Знак, его природа и роль в информационной деятель​ности.
33. Специфика и формы рационального познания. Два ти​па мышления, рассудок и разум.
34. Единство чувственного и рационального в познании. Сенсуализм и рационализм в истории познания.
35. Научное познание, его специфические признаки. Научное познание и вне научное (обыденное, художественное, религиозное).
36. Истина: понятие и основные концепции. Объектив​ность, относительность и абсолютность истины. Критерии истины.
37. Соотношение действительности и мышления.
38. Исторические типы рациональности, логика и язык.
39. Понятие диалектики, ее основные принципы. Диалек​тика и метафизика.
40. Диалектика как учение о всеобщей связи и развитии.
41. Понятие общества; Специфика социального познания.
42. Социальная сфера жизни общества, ее структура.
43. Личность и общество. Свобода личности и ее ответственность. Условия и механизмы формирования личности.
44. Целеполагание в человеческой деятельности.
45. Универсальные ценности и особенности ценностного сознания в зависимости от конкретной эпохи.
46. Роль насилия и ненасилия в истории, в человеческом поведении.
47. Материально-производственная сфера общества, ее структура. Собственность как основа экономической сфе​ры бытия.
48. Природа и общество, их взаимодействие. Экологиче​ские проблемы современности и пути их решения.
49. Общество и глобальные проблемы XX века.
50. Цивилизация как социокультурное образование. Со​временная цивилизация, ее особенности и противоречия.
51. Культура и цивилизация. Перспективы развития на ру​беже тысячелетия.
52. Философское понятие культуры, ее социальные функ​ции.  Общечеловеческое,  национальное  и  классовое  в культуре.
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Примерное распределение часов курса по темам и видам работ

	№

п\п
	Наименование тем и разделов
	Всего (часов)
	Аудиторные занятия (час.)
	Сам. работа

	
	
	
	лекции
	Семинары
	

	1.
	Что такое философия? Ранняя фил. мысль Индии, Китая, Греции
	8
	
	
	2

	
	
	
	2
	2
	

	2.
	Античная философия.
	8
	2
	2
	4

	3.
	Философская мысль средневековья. Философия Возрождения.
	8
	2
	2
	4

	4.
	Философия Нового времени и эпохи Просвещения.
	8
	2
	2
	4

	5.
	Классическая немецкая философия (конец XVIII -XIX вв.). Философия К.Маркса. Идеология марксизма.
	8
	2
	2
	4

	6.
	Философия иррационального. А.Шопенгауэр, С.Кьеркегор, Ф.Нидше. Фено​менология Э.Гус​серля. Герменевтика. Структурализм. Экзистенциализм. М.Хайдеггер, К.Ясперс, Ж.П.Сартр.
	8
	2
	2

	4

	7.
	Позитивизм. Философия прагматизма. Аналитическая философия XX века. Б.Рассел, Дж.Мур, Л.Витгенштейн.
	8
	2
	2
	4

	8.
	Русская философия XIX-XX вв.
	8
	2
	2
	4

	9.
	Философия, ее проблемы, функции, место в культуре.
	8
	2
	2
	4

	10.
	Бытие. Виды бы​тия. Материя и дух. Природа. Ее философское ос​мысление.
	8
	2
	2
	4

	11.
	Универсальные связи бытия. Диа​лектическое миро​понимание.
	8
	2
	2
	4

	12.
	Общество. Кульгура. Философия истории.
	16
	4
	4
	8

	13.
	Знаки, символы, язык. Идолы язы​ка. Познание. На​ука. Техника.
	8
	2
	2
	4

	14.
	Нормы, ценности, идеалы. Природа этического. Рели​гия. Тема Бога в философии. Проблема духовности. Мир эстетики. Искусство.
	16
	4
	4
	8

	15.
	Человек. Лич​ность. Свобода и ответственность.
	8
	2
	2
	4

	16.
	Глобальные кри​зисы и проблемы. Судьба цивилиза​ции.
	8
	2.
	2
	4

	
	ИТОГО
	144
	36
	36
	72


2. Рабочая программа

2.1. Протокол утверждения рабочей программы

Программа рассмотрена и одобрена на заседании кафедры

Протокол № ______

Зав. кафедрой, профессор  ______________________   А.М. Максимов

Программа рассмотрена и утверждена на заседании совета факультета

Председатель методической комиссии юридического факультета 

Декан факультета, профессор____________________  Т.П. Иосифиди

Программа рассмотрена и утверждена на заседании совета факультета

Председатель методической комиссии экономического факультета 

Декан факультета, профессор_____________________  Н.Д. Заводчиков

2.2. Содержание государственного образовательного стандарта по философии.

Предмет философии. Место и роль философии в культуре. Становление философии. Основные направления и  школы философии, этапы их исторического развития. Структура философского знания.
Учение о бытии. Монистические и плюралистические концепции бытия, самоорганизация бытия. Понятие материального и идеального. Пространство, время. Движение и развитие, диалектика. Детерминизм и индетерминизм. Динамические и статистические закономерности. Научные, философские и религиозные картины мира.
Человек, общество, культура. Человек и природа. Общество и его структура. Гражданское общество и государство. Человек в системе социальных связей. Человек и исторический процесс, личность и массы, свобода и необходимость. Формационная и цивилизационная концепции общественного развития.
Смысл человеческого бытия. Насилие и ненасилие. Свобода и ответственность. Мораль, справедливость, право. Нравственные ценности. Представления о совершенном человеке в различных культурах. Эстетические ценности и их роль в человеческой жизни. Религиозные ценности и свобода совести.
Сознание и познание. Сознание, самосознание и личность. Познание, творчество, практика, Вера и знание. Понимание и объяснение. Рациональное и иррациональное в познавательной деятельности. Проблема истины. Действительность, мышление, логика и язык. Научное и вненаучное знание. Критерии научности. Структура научного познания, его методы и формы. Рост научного знания. Научные революции и смены типов рациональности. Наука и техника.
Будущее человечества. Глобальные проблемы современности. Взаимодействие цивилизаций и сценарии будущего.
2.3. Пояснительная записка.
Курс «Философии» является базовым для подготовки дипломированных специалистов всех ВУЗов России. Рабочая программа дисциплины «Философия» составлена в соответствии с требованиями нового Государственного образовательного стандарта высшего профессионального образования.

В примерной программе курса воссоздаётся картина возникновения, развития, современного состояния философии. Особое внимание уделяется основным философским учениям, творчеству выдающихся мыслителей, чьи идеи играли ключевую роль в истории культуры, в создании новых «образцов» миропонимания. Важное место отводится также изучению сути и смысла, проблем, занимавших этих мыслителей, их современному пониманию. Таким образом, история философии представлена не только в собственных именах, датах, событиях, названиях трактатов, но и как панорама философской мысли, уяснения природы, познания, социальной жизни, политики, права, морали, религии, искусства, науки и техники.
Ставится задача дать студентам систему философских знаний, научить их ориентироваться в истории философии, прослеживать в многообразии взглядов философов единство «вечных» тем. Курс призван привить навыки определения общего характера концепций, различения типа философских позиций, развить способность анализа и осмысления принципиальных вопросов мировоззрения, постоянно находившихся в поле внимания философов и глубоко волнующих людей сегодня, в XXI веке.
Учебная программа курса построена на основе кредитно-модульной системы. Организационно-методические данные дисциплины (количество часов, которое отводится на аудиторную и самостоятельную работу, форма контроля, число кредитов) представлены в таблицах 1.1. – 1.8. Данная программа подразделяется на четыре модуля, каждый модуль состоит из 4-5 тем. В программу включены все дидактические единицы – темы Федерального компонента курса «Философия». Тематический план изучения дисциплины представлен в таблице 1.8 В содержании учебной программы предложено распределение часов курса по темам, темы рефератов, литература, а также примерные экзаменационные вопросы.

Кредитно-модульная система предусматривает балльно-рейтинговую оценку результатов обучения, с проведением рубежного контроля и определения рейтинга по окончании изучения каждого модуля дисциплины в течение семестра. Основными видами контроля процесса обучения студентов являются: текущий, рубежный и выходной контроль.

Текущий контроль включает в себя оценку посещения занятий, работы на семинарах, подготовки самостоятельных, творческих заданий.

Рубежный контроль проводится с целью оценки уровня знаний, умений, навыков студентов по результатам изучения модуля (лекции, семинары, самостоятельная работа, тестовые задания) и осуществляется в точно установленные календарным планом сроки. Результатом рубежного контроля является рубежный рейтинг студента, который складывается из полученных баллов на все элементы модуля. Максимальное число баллов, которое студент может набрать по итогам рубежных контролей по всем модулям дисциплины, зафиксировано в таблице 1.5. (стр. 26).

Выходным контролем является экзамен, который проводится по окончании изучения курса и выставляется в зависимости от количества накопленных баллов по всем модулям. Модуль считается сданным, если студент получил не менее 50% баллов от максимально возможного количества баллов за данный модуль. Пропуск более 4-х занятий без уважительной причины приводит к потере всех накопленных баллов за посещение занятий.

В таблице 1.2. (стр. 25) прописана система оценки, что наглядно демонстрирует требования к студентам в ходе изучения дисциплины. Балльная структура оценок и шкала оценок по итогам курса приведены в таблицах 1.3. и 1.4. (стр. 25-26). Кроме того, представлена балльная шкала оценок по видам занятий – работа на семинаре, самостоятельная работа и выполнение тестовых заданий (таблица 1.6.).

2.4. Цель и задачи дисциплины «Философия».

Цель: формирование у будущих специалистов научного мировоззрения, философской и общей культуры; изучение студентами основных философских проблем, получение представлений о наиболее важных вехах в истории развития философской мысли, о формировании ее проблематики и решений в рамках различных направлений и школ (от древневосточных и античных до современных).

Задачи:

· знание основного содержания курса, необходимой терминологии, философских категорий;

· умение самостоятельно анализировать философские проблемы, делать обобщение и сопоставления;

· умение применить универсально-методологическую основу философии для других форм теоретического знания

· развитие способностей разбираться в сложных обстоятельствах современной общественной жизни.

2.5. Организационно-методические данные дисциплины

Таблица 1.1. – Трудоемкость дисциплины

	Виды работ


	Трудоемкость, час./кредитов

	
	Всего
	1 семестр
	2 семестр

	I. Аудиторная работа 

	Лекции 

Семинары 
	30

32
	30

32
	-

-

	Итого:
	62
	62
	-

	II. Самостоятельная работа

	Рефераты, доклады, сообщения

Подготовка к практическим занятиям, выполнение тестов, написание рецензий и др.

Самостоятельное изучение лекционного материала, материалов учебника и учебных пособий
	22

20

20
	22

20

20
	-

-

-

	Итого:
	62
	62
	-

	III. Итоговый контроль 

	Экзамен 
	
	
	-

	Общая трудоемкость дисциплины
	124

	Число кредитов
	4


Таблица 1.2. – Система оценок

	A
	Отлично – блестящие результаты с незначительными недочетами

	B
	Очень хорошо – выше среднего уровня, с некоторыми недочетами

	C
	Хорошо – в целом серьезная работа, но с рядом замечаний

	D
	Удовлетворительно – неплохо, однако имеются серьезные недочеты

	E
	Посредственно – результаты удовлетворяют минимальным требованиям (проходной балл)

	FX
	Неудовлетворительно – для присвоения кредита требуется выполнение некоторой дополнительной работы

	F
	Неудовлетворительно – требуется выполнение значительного объема работы (либо повтор курса в установленном порядке, либо основание для отчисления)


Таблица 1.3. – Интерпретация уровней накопленной оценки по ЕСТS 

	Усвоение программного материала (%)
	
	Оценка

	0-36% 
	F (2)
	Неудовлетворительно



	37-50%
	FX (2+)
	

	51-61%
	E (3)
	Удовлетворительно



	62-75%
	D (3+)
	

	76-86%
	C (4)
	Хорошо

	87-91%
	B (5)
	Отлично

	92-100%
	A (5+)
	


Таблица 1.4. – Балльная шкала оценок по итогам курса
	Кол-во  кредитов
	Макс. сумма баллов 
	Оценка
	Неуд.
	Удовл.
	Хорошо
	Отлично

	
	
	Оценка ЕСТS
	F (2)
	FX (2+)
	E (3)
	D (3+)
	C (4)
	B (5)
	A (5+)

	4
	124
	Баллы 
	0-45
	46-62
	63-76
	77-93
	94-107
	108-113
	114-124


Таблица 1.5. – Максимальное количество баллов по видам работ

	Посещение занятий 
	12,4 балла (10 %)

	Работа на семинаре 
	49,6 баллов (40 %)

	Выполнение самостоятельной работы
	31 балл (25 %)

	Выполнение тестовых заданий
	6,2 балла (5 %)

	Экзамен
	24,8 балла (20%)

	Максимальное количество баллов
	124 балла


Итоговая оценка (экзамен) выставляется по модулям. Если студент не набрал достаточное количество баллов, то он отрабатывает не выполненный тематический план.

Таблица 1.6. – Балльная шкала оценок по видам занятий

	Виды

 Занятий
	Максимальная оценка
	Неудовлетворительно
	Удовлетворительно
	Хорошо
	Отлично

	
	
	F (2)
	FX (2+)
	E (3)
	D (3+)
	C (4)
	B (5)
	A (5+)

	Семинары
	3,1
	0-1,1


	1,2-1,5


	1,6-1,9
	2-2,3
	2,4-2,6
	2,7-2,8
	2,9-3,1

	Самостоятельная работа
	1,8
	0-0,6
	0,7-0,9
	1-1,1
	1,2-1,3
	1,4-1,5
	1,6
	1,7-1,8

	Тестовые 

Задания
	1,5
	0-0,5
	0,6-0,7
	0,8-0,9
	1-1,1
	1,2
	1,3-1,4
	1,5


Среднее арифметическое количество накопленных баллов за изучение всех модулей дает итоговую оценку успеваемости студента за семестр. 

Таблица 1.7. – Распределение содержания учебной дисциплины «Философия» (124 часа / балла по стандарту) по модулям,

 дидактическим единицам, с учетом требования ГОС специальности «Статистика» – 080601

	Модуль
	Требования ГОС
	Дидактические 

единицы

(ДЕ)
	Тематический план 
	Семинар (баллы)

2ч
	Выполнение СР (часы, баллы)


	Посещение

(баллы)
	Итоговый тестовый материал
	Освоенные ДЕ (1 или 0)

	
	
	
	
	
	
	Л

2 ч.
	С

2 ч.
	
	

	1
	Структура философского знания. Предмет философии. Место и роль философии в культуре. Становление философии. Основные направления, школы философии и этапы ее исторического развития.
	1
	1.Что такое философия (7ч.)
	3,1
	3ч. (1,8б)
	0,4
	0,4
	
	

	
	
	2
	2.Ранняя философская мысль Индии, Китая, Греции (8ч.)
	3,1
	4ч.(1,8б)
	0,4
	0,4
	
	

	
	
	2
	3.Философия Античности (7ч.)
	3,1
	3ч. (1,8б)
	0,4
	0,4
	
	

	
	
	2
	4.Философская мысль Средневековья и Возрождения (8ч.)
	3,1
	4ч. (1,8б)
	0,4
	0,4
	
	

	
	
	2
	5.Философия Нового времени и Просвещения (7ч.)
	3,1
	3ч. (1,8б)
	0,4
	0,4
	
	

	Максимальное число баллов – 30
	15,5
	9
	2
	2
	1,5
	

	2
	Учение о бытии. Монистические и плюралистические концепции бытия. Самоорганизация бытия. Научные и религиозные картины мира.
	2
	6.Немецкая классическая философия (8ч.)
	3,1
	4ч. (1,8б)
	0,4
	0,4
	
	

	
	
	2
	7. Современная западная философия (8ч.)
	3,1
	4ч. (1,8б)
	0,4
	0,4
	
	

	
	
	2
	8.Русская философия XIX-XXвв. (8ч.)
	3,1
	4ч. (1,8б)
	0,4
	0,4
	
	

	
	
	3
	9.Бытие. Виды бытия (8ч.)
	3,1
	4ч. (1,8б)
	0,4
	0,4
	
	

	Максимальное число баллов – 24,3
	12,4
	7,2
	1,6
	1,6
	1,5
	

	3
	 Понятие материального и идеального. Пространство и время. Движение, развитие, диалектика. Детерминизм и индетерминизм. Человек, общество, культура. Общество и его структура. Познание, творчество, практика. Вера и знание.
	3
	10.Материя. Дух. Природа (7ч.)
	3,1
	3ч. (1,8б)
	0,4
	0,4
	
	

	
	
	4; 9
	11.Универсальные связи бытия. Диалектическое миропонимание (8ч.)
	3,1
	4ч. (1,8б)
	0,4
	0,4
	
	

	
	
	11
	12.Общество. Культура. Философия истории (7ч.)
	3,1
	3ч. (1,8б)
	0,4
	0,4
	
	

	
	
	6; 7; 8
	13.Познание. Наука. Техника (6ч.)
	3,1
	4ч. (1,8б)
	-
	0,4
	
	

	Максимальное число баллов – 23,9
	12,4
	7,2
	1,2
	1,6
	1,5
	

	4
	Мораль, справедливость, право. Нравственные, эстетические, религиозные ценности. Свобода совести. Человек, общество, культура. Человек в системе социальных связей. Человек и исторический процесс. Будущее человечества. Глобальные проблемы современности. Взаимодействие цивилизаций.
	10
	14.Нормы, ценности и идеалы. Природа этического (6ч.)


	-
	4ч. (1,8б)
	0,4
	-
	
	

	
	
	9


	15.Религия. Тема Бога в философии (7ч.)


	3,1
	3ч. (1,8б)
	0,4
	0,4
	
	

	
	
	9
	16.Человек. Личность. Свобода и ответственность (8ч.)


	3,1
	4ч. (1,8б)
	0,4
	0,4
	
	

	
	
	12
	17.Глобальные кризисы и проблемы. Судьба цивилизации (6ч.)
	3,1
	4ч. (1,8б)
	0,4
	0,4
	
	

	Максимальное число баллов – 20,8
	9,3
	7,2
	1,6
	1,2
	1,5
	

	Экзамен – 24,8

Итого – 124 балла – 4 кредита


Наименование дидактических единиц: 

1. Что есть философия.

2. История философии.

3. Философия бытия.

4. Диалектика бытия.

5. Философия сознания.

6. Философия познания.

7. Научное познание.

8. Наука и техника.

9. Философия человека.

10. Философия ценностей.

11. Социальная философия.
12. Будущее человечества. 

Таблица 1.8. –  Тематический план изучения дисциплины.

	№№
	Наименование тем и разделов
	Всего (часов)
	Аудиторные занятия (час.)
	Самостоятельная работа

	п/п
	
	
	В том числе
	

	
	
	
	Лекции
	Семинары
	

	Модуль 1

	1. 
	Что такое философия. 
	7
	2
	2 
	3

	2. 
	Ранняя философская мысль Индии, Китая, Греции. 
	8
	2
	2 
	4

	3. 
	Философия Античности. 
	7
	2 
	2 
	3

	4. 
	Философская мысль Средневековья и Возрождения. 
	8
	2
	2 
	4

	5. 
	Философия Нового времени и Просвещения.
	7
	2 
	2 
	3

	Модуль 2

	6. 
	Немецкая классическая философия.
	8
	 2
	2 
	4 

	7. 
	Современная западная философия.
	8
	2 
	2 
	4

	8. 
	Русская философия Х1Х-ХХвв. 
	8
	 2
	2 
	4 

	9. 
	Бытие. Виды бытия.
	8
	2 
	2 
	4 

	Модуль 3

	10. 
	Материя и дух. Природа. 


	7
	 2
	2 
	3 

	11. 
	Универсальные связи бытия. Диалектическое миропонимание. 
	8
	2 
	2 
	4 

	12. 
	Общество. Культура. Философия истории. 
	7
	 2
	2 
	3

	13. 
	Познание. Наука. Техника.

 
	6
	 
	2 
	4 

	Модуль 4

	14. 
	Нормы, ценности и идеалы. Природа этического. 
	6 
	2
	
	4 

	15. 
	Религия. Тема Бога в философии. 
	7
	2 
	2 
	3

	16. 
	Человек. Личность. Свобода и ответственность.
	8
	 2
	2 
	4 

	17. 
	Глобальные кризисы и проблемы. Судьба цивилизации. 
	6
	 
	2 
	4

	ИТОГО

ИТОГО 
	124
	30 
	32
	62


2.6. Лекционные и семинарские занятия, самостоятельная работа.

Тема 1. Что такое философия.

Лекция (2ч)
1. Предмет философии.
2. Философия и мировоззрение. 
3. Основной вопрос философии. Принципы классификации философских направлений.

1. Предмет философии.

В современной науке сложились и стали общеприня​тыми представления о том, как определить предмет лю​бой науки. Для этого необходимо: 1. Зафиксировать, ка​кие объекты, процессы, область бытия или сознания изучает наука сегодня. 2. Определить возможные направ​ления развития науки, т. е. направления исследований. 3. Уточнить границы изменения предмета науки, выходя за которые наука становится другой наукой или ненаукой. Однако применить эти критерии к философии не пред​ставляется возможным. Почему? Потому что философия, по выражению крупнейшего мыслителя современности Бертрана Рассела (1872—1970), «представляет собой размыш​ление о предметах, знание о которых еще невозможно».

И сегодняшнее значение философии в том, «что она заставляет нас осознать существование многих вопросов, не входящих сейчас в сферу науки». Например: существу​ют ли во Вселенной некие универсальные законы, дей​ствующие в природе, обществе и мышлении? Имеет ли смысл человеческая история для Космоса? Возможно ли справедливое государство? Что такое душа человека? То есть философия существенно отличается от специальных наук, существующих сегодня в нашем мире, и критерии вычленения «предмета науки», определения последнего к философии полностью не подходят. Как же быть? Мож​но обратиться к истории философии и посмотреть, как там определялся предмет философии. Классический подход, У истоков которого стоял Аристотель (384—322 до н. э.), в качестве критерия предмета философии выделял степень «общего». Философия занимается более общими вещами, «вечными» и «божественными» первоначалами. Она пока​зывает нам «первоначала бытия и познания». Филосо​фия — это учение о первопричинах или о первосущностях вещей. Так думали и мыслители Нового времени: Декарт, Гегель и др.

В целом такое понимание предмета философии сохра​нялось очень долго и считалось «классическим». С неко​торыми модификациями это определение предмета фило​софии господствовало в программах и учебниках и в нашей стране. Философия определялась как «... наука о всеобщих законах развития природы общества и мышле​ния». Обычно к этому добавляли, что философия не толь​ко наука, но и форма общественного сознания, а также «учение об общих принципах бытия и познания, об отно​шениях человека к миру». 

Такое определение является «собирательным»: здесь философия определяется и как наука, и как учение, и форма общественного сознания, а если читать дальше, то и как мировоззрение, способ постижения мира. Все это правильно, но что же главное в предмете философии? Можно отвлечься от классического подхода к философии и посмотреть на другие определения ее предмета.

Существуют такие древние, идущие от Пифагора (V в. до н. э.) определения философии как «любви к мудрости». Именно так переводится само слово «философия» с древ​негреческого на русский язык. Тогда предмет философии — мудрость, и возникает проблема, как определить мудрость? Древние греки определяли мудрость как некий космический «Ум», который правит всей Вселенной; или считали мудростью познание сущности дел божественных и человеческих. Есть другие определения мудрости, их не меньше, чем определений философии. Другие, более поздние мудрецы, например Сенека (I в.) считали, что фи​лософия имеет предметом не внешний мир, а человеческую мораль, т. е. предмет философии - это учение о добре и зле.

Философия прежде всего учит нас мудро прожить жизнь и с достоинством завершить ее. Такую же мысль развивал философ Мишель де Монтень (XVI в.), И. Кант (XVIII в.), философ XIX в. Фридрих Ницше, а в XX в. Альберт Швейцер и др. В Новое время (XVII— XVIII вв.) большинство мыслителей связывали предмет философии с истинным познанием вещей (Локк, Гоббс). В XIX—XX вв. предметом философии называли «мировое целое», «сущность и законы общества», «изучение наиболее общих понятий», «познание Универсума», науку о ценностях, изучение наилучшей системы общественного устройства и т. д.

Сказанного вполне достаточно, чтобы понять, что предмет философии -  это проблема, которая связана с  историей развития самой философии. Более того, сегодня возможны разные определения предмета философии, дело зависит от того, на каких позициях находится сам философ, желающий очертить этот предмет.

Возможен такой ход мысли. Существует множество наук, которые изучают реальный мир, объекты, процессы объективной реальности, например, физика, химия, био​логия, физиология нервной деятельности, история, социология и т. д. Такие науки называются частными. К ним относятся и те из них, которые изучают субъективную ре​альность, (Например, психология, психопатология и т. д.). Философия изучает не объекты, не эмпирическую ре​альность, а то, как эта реальность «живет» в обществен​ном сознании; она изучает смыслы реальности для обще​ства и человека. Поясним сказанное. Наука изучает физическую природу, вскрывает ее законы, а философия объясняет, как и почему понимали природу ученые раз​ных эпох и культур, древние греки или средневековые мыслители, или философы эпохи Просвещения и т. д. Философия изучает не столько сам мир, сколько знание людей о мире, смысл отношения объектов, процессов мира. Главное в предмете философии - это философская рефлексия. Это значит, что философия рассматривает мир через призму субъект-объектных отношений, т. е. отношений человека к миру, обществу, другим людям. Философия ищет в мире его онтологические, методологические, нрав​ственные, эстетические основания. Философ всегда стро​ит систему ценностей мира, и тем самым показывает исход​ные основания человеческой деятельности. Философия, в отличие от любой другой науки, начинается с человека. С попытки ответить на вопрос — что такое человек? Что есть мир для него, чего может желать и добиться в этом мире человек.

Пытаясь очертить предмет философии в наше время, Бертран Рассел писал об истинно философских проблемах так: «... в чем смысл жизни, если он вообще есть? Если у мира цель, ведет ли куда-нибудь развитие истории, или все это бессмысленные вопросы? ... действительно ли при​родой управляют какие-то законы, или мы только так ду​маем из-за того, что нам нравится видеть во всем какой-то порядок? ... разделен ли мир на две в корне различные части — дух и материю, и если это так, то как они сосу​ществуют? А что мы должны сказать о человеке? Частица ли он пыли, беспомощно копошащаяся на маленькой и незначительной планете, как это видится астрологам? Или он, как это могут представить себе химики — кучка хими​ческих веществ, соединенная вместе хитроумным обра​зом? Или, наконец, человек таков, каким он представляет​ся Гамлету, в основе своей благородный, с безграничными возможностями. А может быть человек — все это вместе?.. Существует ли один жизненный путь — хороший, и дру​гой — плохой, или не имеет значения как мы живем. А если существует хороший жизненный путь,  то что это та​кое или как нам научиться жить, следуя ему? Существует ли нечто, что мы можем назвать мудростью, или то, что нам кажется таковой, — просто пустое сумасшествие?».

Эти вопросы являются частью нашего жизненного мира. Именно поэтому мы изучаем философию.  

2. Философия и мировоззрение.

Всякая философия — мировоззрение, хотя мировоззрение не обязательно философия: существуют религиозное мировоззре​ние, атеистическое мировоззрение и т. д. Многозначность поня​тия «мировоззрение» постоянно выявляется как в научном, так и в обыденном словоупотреблении. Говорят о гелиоцентричес​ком мировоззрении в противоположность геоцентрическому, и в этом глубокий смысл, если представить себе революцию в со​знании людей, вызванную великим открытием Коперника. Ми​ровоззрение может быть материалистическим, идеалистическим, механистическим, метафизическим, оптимистическим, песси​мистическим и т. д. Мы говорим о феодальном, буржуазном, коммунистическом мировоззрениях.
Определение понятия мировоззрения представляет значитель​ные трудности, которые, однако, не должны создавать впечат​ления, будто, не имея этого определения, мы не знаем, о чем, собственно, идет речь. Речь идет об основных человеческих убеж​дениях относительно природы, личной и общественной жизни, - убеждениях, которые играют интегрирующую, ориентирую​щую роль в поведении, творчестве, совместной практической деятельности людей. В зависимости от характера убеждений (ре​лигиозные, естественнонаучные, эстетические, социально-поли​тические, философские) различаются типы мировоззрений, ко​торые, впрочем, связаны друг с другом и нередко так или иначе сливаются воедино. Ориентирующая функция мировоззрения предполагает определенные представления (научные или нена​учные) о человеке, о его месте в мире, о цели и смысле его существования. Эти представления способствуют уяснению возможных путей движения, выбору определенного направления развития общества. Ориентирующая функция мировоззрения возможна благодаря его интегрирующей функции, т. е. такого рода обобщению знания, опыта, потребностей, которое позволя​ет намечать сравнительно отдаленные цели, обосновывать опре​деленные общественно-политические, нравственные, научные идеалы, критерии и т. д.
Таким образом, мировоззрение, какова бы ни была его фор​ма, обосновывает принципы: этические, философские, естествен​нонаучные, социологические, политические и т д. Эти принци​пы заслуживают специального рассмотрения, однако и без него ясно, как велика их роль, например, в исследовательской рабо​те. Сошлемся на естествоиспытателей, которые обычно скупы в своих высказываниях о роли философского мировоззрения. М. Планк в докладе «Физика в борьбе за мировоззрение» говорил: «Мировоззрение исследователя всегда участвует в определении направления его работы».
Таким образом, мировоззрение - это совокупность представле​ний о мире и человеке, о месте человека в мире, о цели и смыс​ле его существования. Мировоззрение – это программа действий индивида, социальной группы или общества в целом (что надо делать, к чему стремиться) и обоснование этой программы (по​чему именно эти цели наиболее важные). Наиболее обобщенные формы мировоззрения – религия и философия.
Мировоззрение — понятие более широкое, чем философия. Называя философию мировоззрением, не умножаем ли мы труд​ности, встающие на пути научного определения понятия фило​софии? Ведь если философия—мировоззрение, то уж во всяком случае мировоззрение особое, иными словами,  философское мировоззрение. Получается нечто вроде логического круга. Но выход из него увидеть нетрудно: необходимо выявить специфи​ческие черты того типа мировоззрения, который может быть назван философией.
Итак, в чем же заключается своеобразие философского ми​ровоззрения? В отличие от стихийно складывающегося религи​озного мировоззрения философия всегда есть теоретически обо​сновываемое мировоззрение. Особенность философского миро​воззрения состоит, прежде всего,  в том, что оно представляет со​бой общее теоретическое мировоззрение.
Рассматривая проблему «человек — мир» философия транс​формирует ее в более абстрактную проблему соотношения ду​ховного и материального. В зависимости от ее решения в фи​лософии сформировались два направления — материализм и иде​ализм. Материалистическое направление (мировоззрение) рассмат​ривает материальное начало как первичное, определяющее, а дух, сознание, разум — как свойство материи. Идеалистическое на​правление (мировоззрение) рассматривает духовное начало как главное, определяющее, а материю как порождение духа. Тот или иной вариант решения проблемы взаимосвязи материально​го и духовного определяет решение многих других философских проблем, определяет философское мировоззрение в целом.
Предельность абстракций и универсальность постановки ми​ровоззренческих проблем — особенность философского мировоз​зрения. Именно теоретический характер осмысления обществен​ной практики позволяет философии выработать и обосновать те принципы и идеалы, которые ориентируют человека в мире. Философия не просто познает действительность (как это делает наука), но и интерпретирует ее определенным образом, осмыс​ливает, оценивает. Философское мировоззрение наиболее син​тетично, так как оно опирается на совокупный опыт человече​ства, обобщает и синтезирует различные типы отношения чело​века к миру.
Философия является формой самосознания человеческой де​ятельности вообще.
Философское мировоззрение есть прежде всего постановка вопросов, осознаваемых как главные вопросы. Вопросы эти воз​никают не только из научных исследований, но также из инди​видуального и общественно-исторического опыта, на что уже указывалось выше. Они могут быть названы главными, посколь​ку, ставя эти вопросы, философия приступает к обсуждению того, что существенно важно для всего человечества. Таковы, например, знаменитые вопросы «Критики чистого разума», ре​шение которых, по Канту, составляет истинное призвание фи​лософии:
1. Что я могу знать?
2. Что я должен делать?
3. На что я могу надеяться?
3.Основной вопрос философии. Принципы классификации философских направлений. 

Для понимания специфики философии большое значение имеет понимание ее «основного вопроса», особенности соотно​шения предмета и основного вопроса. В любой науке ее основ​ной вопрос в основном совпадает с предметом. В философии дело обстоит несколько иначе. Каждый философ выделяет те вопро​сы, которые он считает основными для себя и для всей филосо​фии. Для Ф.Бэкона главным был вопрос о расширении могу​щества человека над природой, для Гельвеция — вопрос о сущности счастья, для Руссо — вопрос о причинах социального неравенства, для Канта — вопрос о сущности человека, для Камю — вопрос о смысле жизни. Ф.Энгельс в своей работе «Люд​виг Фейербах и конец классической немецкой философии» сформулировал основной вопрос по-иному. «Великий и основ​ной вопрос всей, в особенности новейшей, философии, — писал Энгельс, — есть вопрос об отношении мышления к бытию».

Существует ли связь между приведенной формулировкой Энгельса и иными подходами к пониманию основного вопроса философии? На первый взгляд, взаимодействие материи и со​знания и стремление выяснить смысл жизни, или суть чело​веческого счастья, далеки друг от друга. Однако, чтобы отве​тить, например, на три знаменитых кантовских основных вопроса «что я могу знать?», «что я должен делать?», «на что я могу надеяться?», необходимо понять человеческую приро​ду, суть человеческих потребностей, границы его возможнос​тей, его отношение к двум наиболее общим «родам бытия» — к материи, олицетворяющей ограниченность человеческих возможностей, предел для человеческих мечтаний, неизбеж​ную смерть, и к царству духа — царству свободы, области реа​лизации всех человеческих возможностей, носителей гармо​нии, целесообразности, бессмертия.

Решить свои «человеческие», жизненные проблемы чело​век как носитель философского разума может двумя способа​ми: либо признать приоритет одной из сторон мировоззренчес​кого противостояния, либо искать точки их объединения.

Основной вопрос философии, следовательно, это ценностно-смысловая доминанта философии как «жизненного разума». Основной вопрос философии раскрывает смысложизненную направленность философии, ее стремление найти пути к реше​нию основной человеческой проблемы — «быть или не быть».

Основной вопрос философии не совпадает полностью с пред​метом философии. Предмет философии — это исследования все​го многообразия принципов взаимоотношения человека и мира в их всеобщих характеристиках, основной вопрос показывает, какой стороной это всеобщее как бы «повернуто» к человеку. Основной вопрос как бы выдает тайну философии, позволяет за бесстрастием абстракций увидеть лицо страдающего и мысля​щего человека, позволяет ощутить его заветное желание «быть». Понятие «человек» не совпадает с понятием «идеальное», че​ловек — это единство материального и идеального, тела и духа. «Мир» не совпадает с понятием «материя». Мир — это целост​ность, противостоящая человеку, являющаяся условием его су​ществования, объектом его деятельности, в нем присутствуют «идеальные формы» человеческой деятельности, теории, про​изведения искусства. Основной вопрос выявляет основной раз​лад во взаимоотношениях человека с миром, скрытую исход​ную оппозицию, которую человек стремится преодолеть.

Вопросы о счастье, о могуществе науки и о сущности чело​века также задают основной поисковый импульс философии. Но только осознание безнадежности раскола мира на матери​альное и идеальное позволяет увидеть, в чем философия ви​дит путь к счастью, где искать сущность человека. Основной вопрос философии как бы стоит на страже «чистоты» филосо​фии, не позволяет ей раствориться в других формах духовной деятельности, поскольку он формулируется в предельно общих понятиях. Тем самым основной вопрос задает рамки философ​ского исследования.

Обращение к основному вопросу философии помогает глуб​же понять отличие философии от религиозного сознания. Для религиозного человека вопрос о связи материального и идеаль​ного, тела и духа решен: высший смысл человеческой жизни — достижение синтеза этих двух начал, который уже осуществ​лен в Боге — Абсолютном Бытии. Если философия задается вопросом «как возможно такое единство», то религиозный человек делает достижение этого единства своей практической задачей.

Ф.Энгельс в своем определении уловил только один аспект основного вопроса философии. Он обратил внимание на раз​личия в понимании истоков, предпосылок единства материи и духа: либо мир един в его материальности, либо основой един​ства мира оказывается идеальное начало, в какой-то момент «отпустившее» от себя природу. Однако Энгельс не обратил внимания на ценностный аспект основного вопроса филосо​фии, на выраженную в нем потребность в преодолении раздво​енности мира на материю и дух. В философии XX века на пер​вый план выходит именно этот, ценностный аспект основного вопроса, в котором выражена безусловная значимость (цен​ность) возможности слияния материального и идеального в жизни человека. «Полнота жизни» (синтез материи и духа) — источник человеческой свободы, творчества, общения.

Основной вопрос не только определяет направленность философского исследования и его рамки, но в самом общем виде задает и структуру философского исследования. Взаи​мосвязь материального и идеального можно рассматривать как отношение генетическое, связь по происхождению. В этом слу​чае мы можем говорить об онтологии, учении о бытии, о мате​рии как проекции абсолютного духа, или же о сознании как всеобщем свойстве высокоорганизованной материи, или же о тождестве мышления и бытия. Взаимосвязь материи и духа можно рассматривать как взаимосвязь уже сформировавших​ся противоположных начал. Тогда мы имеем гносеологию — учение о познании, или же праксиологию, если речь идет о практическом аспекте взаимодействия материального и иде​ального.

Различные формы ответа на основной вопрос, различные аспекты его решения позволяют сформулировать некоторые принципы классификации философских концепций. Прово​димая на основе этих принципов классификация достаточно условна, каждая значительная философская концепция не вписывается целиком в определенную «графу». Современные философские концепции порой вообще невозможно однознач​но связать с тем или иным решением основного вопроса.

По характеру решения вопроса о связи материи и духа «по происхождению» философские концепции обычно разделяют на материалистические и идеалистические. Идеализм (от греч. idea— идея)— учение, признающее исходным, первичным! началом всего существующего дух, идею, сознание. Сам тер​мин был введен немецким философом Г.Лейбницем в начале XVIII века. Образцом (и родоначальником) идеалистического направления в философии для Лейбница стал греческий фи​лософ Платон.

Идеализм имеет две основные разновидности. Первая — объективный идеализм. Представители этого направления (Платон и неоплатоники, философы средних веков, Гегель и неогегельянцы) считают идеальное существующим объектив​но, независимо от человека. Субъективные идеалисты (Дж.Беркли, Д.Юм, Э.Мах и др.) считают идеальное формой внутреннего человеческого опыта. Крайняя форма субъектив​ного идеализма - солипсизм (от лат. solus — один, ipse — сам, sum — существую) — предполагает, что реально лишь мое со​знание, существование же всего, что меня окружает, — про​блематично.

Материализм также имеет различные формы. Термин «ма​териализм» (от лат. materialis — вещественный) также введен Г.Лейбницем. Для Лейбница наиболее ярким выражением пер​вой формы материализма, наивного материализма, был антич​ный атомизм. Существует так называемый «механистический» материализм, основное свойство материи усматривающий в про​тяженности (П.Гольбах, Ж.Ламетри), вульгарный материализм, сводящий все мыслительные процессы к физиологичес​кой основе, материализм естественнонаучный, обусловленный познавательной установкой ученого, и материализм диалекти​ческий (марксизм). Представители диалектического материа​лизма, подчеркивая генетическую связь между материей и со​знанием, признавали идеальное как особую реальность, существующую относительно автономно. Философов, призна​ющих существование двух самостоятельных субстанций (пер​вооснов), называют дуалистами (от лат. dualis — двойствен​ный). Все вышеперечисленные разновидности материализма и идеализма являются различными разновидностями фило​софского монизма (от греч. monos — один, единственный).

Данная классификация достаточно упрощенна, однако по​зволяет выделить общие тенденции в развитии философии. Конкретный историко-философский анализ отдельных кон​цепций потребовал введения более тонких классификацион​ных принципов. Так появился термин «натурализм» (от лат. naturalis — созданный природой). Натурализм в основном совпадает с материализмом. В то же время натурализмом на​зывают концепцию Б.Спинозы, растворявшего Бога в приро​де. Такая концепция получила название «пантеизм» (от греч. pan — все и Teos — Бог). Однако пантеизм не совпадает полно​стью с натурализмом, существовала иная форма пантеизма — мистический пантеизм, растворявший природу в Боге (Н.Кузанский). Существует также такое направление, как деизм (от лат. deus — Бог), представители которого (Дж.Толанд, Воль​тер) признавали внеприродное начало Бога, но сводили его роль в мире к минимуму. Особое место в философских учени​ях занимает гилозоизм (от греч. hyle — материя, вещество и zoe — жизнь), который «оживляет» материю, делает ее внут​ренне динамичной.

Достаточно противоречивую историю имеют такие направ​ления философской мысли, как диалектика и метафизика. Термин «метафизика» возник случайно, но в этой случайнос​ти таится глубокий смысл. Первый издатель сочинений Арис​тотеля, Андроник Родосский, расположил то сочинение, в ко​тором рассматриваются первоначала бытия, недоступные чувствам и раскрывающиеся только умозрению, после «Фи​зики ». Отсюда и происхождение термина — буквально «то, что идет после физики». В таком понимании, как умозрительная дисциплина о первоначалах, термин «метафизика» близок термину «онтология», который возник позже. Гегель, а затем фи​лософия марксизма внесли новый оттенок в понимание мета​физики. Для них метафизика означала отсутствие динамизма в первоначалах, непризнание внутренней противоречивости всего существующего. Диалектика (от греч. искусство веде​ния беседы, спора) — термин, впервые использованный Сокра​том для обозначения искусства ведения спора с целью дости​жения истины путем противоборства мнений. Гегель, а вслед за ним марксисты стали рассматривать диалектику в качестве противоположности метафизики. Диалектика в этом смыс​ле — учение о внутренней связи движения, развития с перво​основой мира. Диалектика субъективная (познание) непосред​ственно отражает диалектику объективную в силу тождества мышления и бытия.

В зависимости от решения вопроса о познаваемости мира философы делятся на агностиков, считающих, что мир непоз​наваем, и мыслителей, признающих в той или иной форме по​знаваемость мира. Среди последних, в свою очередь, можно выделить сторонников рационализма (от лат. rationalis — ра​зумный), для которых ведущая роль разума в познании и его независимость от наших чувств не подлежат сомнению (Р.Де​карт, И.Кант), и сенсуализма (от лат. sensus — восприятие, чувство), считающего, что чувственное познание — основной способ познания мира (Э. Кондильяк, Дж.Локк и др.)

Существует определенная связь между материализмом и признанием познаваемости мира. Вместе с тем признание ма​териальности мира может сочетаться с элементами агности​цизма, сенсуализм — с субъективным идеализмом, объектив​ный идеализм — с верой в познаваемость мира. Невозможно построить линейную схему классификации всех философских направлений, она носит многомерный характер.

Современная философия, после «коперниканского» пере​ворота, совершенного в философии И.Кантом, стала более ос​мотрительной. Она говорит лишь о взаимоотношениях субъек​та и объекта в рамках человеческого мира, она не пытается заглянуть в область трансцендентного (запредельного), не пы​тается ответить на вопрос, что является абсолютной первоосно​вой мира. В современной философии больше полутонов, труд​но выделить два основных противоборствующих лагеря, можно говорить лишь о сохранении определенных традиций философ​ствования. Однако стремление к разрешению мыслительных оппозиций можно обнаружить и в философии XX века. Одна  группа философов исследует мир феноменов сознания, где объективное присутствует в виде устойчивых мыслительных форм. Другие противопоставляют индивидуальное «невырази​мое» Я — «самость» миру культурных норм, стереотипов. Тре​тьи исследуют стихию языка, где не материя противостоит со​знанию, а лишь один фрагмент текста — другому.

Основной вопрос философии, также как и сама философия, эволюционирует, меняет форму, однако всегда остается выра​жением человеческого стремления к целостности, лежащего в глубине жизненного мира.

Семинарское занятие (2ч)
1.
Место и роль философии в культуре.
2.
Функции философии.
3.
Назначение философии.

4.   Философские методы.

Методические рекомендации к семинару.

Исследование места и роли философии в культуре требует рассмотрения взаимосвязи философии с мифологией, религией, наукой, искусством и иными историческими типами мировоззрения, а также выявления ее специфических особенностей.

Пониманию данного вопроса будет способствовать рассмотрение функций философии, выявление множества смыслом термина «культура». При изучении студент должен обратить внимание на то, что философия способствует одухотворению, оразумлению человеческого рода, наполнению жизни человека смыслом, высшими идеями и не приходящими ценностями.

Обращение к произведениям Платона, И. Канта, А. Шопенгауэра, В. Соловьева, Э. Ильенкова, М. Мамардашвили и других философов позволит более углубленно изучить данный вопрос.

С функциями философии студент уже ознакомился при рассмотрении предшествующих вопросов. Поэтому при изучении второго вопроса ему необходимо выделить и охарактеризовать основные функции философии, показать, что все они диалектически взаимосвязаны и что через их целостное единство проявляется специфика и сущность философского знания.

При изучении третьего вопроса необходимо провести сравнительный анализ философии и науки, выявить между ними сходства и различия. Рассмотрев различные подходы, ответить на вопрос о том, является ли философия наукой.

Изучение работ Аристотеля,  Г.В.Ф. Гегеля, О. Конта, Э. Гуссерля, Ф. Ницше, Н. Бердяева, К. Маркса, Ф. Энгельса, М. Мамардашвили и др. прояснит содержание данного вопроса.

Рассмотрение четвертого вопроса следует начать с определения метода. Студент должен охарактеризовать основные методы философии (диалектика, метафизика, догматизм, эклектика, софистика, герменевтика и др.), а также показать, что плюрализму философских концепций соответствует и плюрализм методов.  

Самостоятельная работа (3ч.)

Вопросы для самостоятельного изучения.
1. Философия и религия.
2. Философия и мифология.
Темы рефератов, докладов, сообщений.
1. Мифологическое миропонимание и его специфика в античной философии.
2. Вера и ее роль в развитии философии.
3. Философия и искусство.

4. Смысл и предназначение философии.

Вопросы для самоконтроля.
1. Что изучает философия?
2. Как развивается язык философии?
3. В чем его отличие от обыденного языка и языка науки?
4. Какие уровни мировоззрения вы знаете и в чем их принципиальное отличие друг от друга?

5. Какова роль мировоззрения в жизнедеятельности людей?
6. Что такое метафизика?
Найдите в справочной литературе нижеприведенные термины, запишите их определения в философский словарь: философия, мировоззрение, мифология, религия, материализм, идеализм, наука, онтология, гносеология, аксиология, знание.
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Тема 2. Ранняя философская мысль Индии, Китая, Греции.

Лекция (2ч.)

1. Философия Древней Индии.

2. Философия Древнего Китая. 

3. Происхождение, особенности и периодизация античной философии.

1. Философия Древней Индии.

В индийской философии можно выделить три периода:

1. Ведический — XV—V вв. до н. э. 

2. Классический — V в. до н. э.—X в. н. э. 

3. Индуистский — с X в. н. э.

Индийская философия с древних времен развивалась непрерывно, без резкого изменения точек зрения и идей. Ее древнейшие тексты содержатся в Ведах (veda — букв, «знание», «ведение»), написанных до XV в. до н. э. Почти вся последовавшая за Ведами философская литература связана с толкованием и комментарием авторитетных ведических текстов.

Согласно установившейся традиции вся ведическая литература делится на четыре группы: 

1. Самхиты, 2. Брахманы, 3. Араньяки, 4. Упанишады.

Такое членение отражает историческую последовательность развития данной литературы: древнейшими являются Самхиты, а произведения последних трех групп — комментарии и дополнения к Ведам. Поэтому в литературе в узком смысле Самхиты называют Ведами, в широком же смысле слова — весь комплекс ведической литературы есть Веды.

Самхиты — это четыре сборника гимнов: Ригведа — самая древняя и авторитетная из Вед, а остальные сборники: Самаведа (Веда напевов), Яджурведа (Веда жертвоприношений) и Атхарваведа (Веда заклинаний) — заимствуют стихи из Ригведы.

Веды относят к традиции шрути — откровению, которым наделяло человека божество. Согласно ведийским представлениям, боги обладали всеведением. Считалось, что у знания визуальная природа и «узнать» значит «увидеть». Боги наделяли такой способностью знать-видеть истину поэтов. 

Брахманы — являются продолжением Вед: каждая Брахмана относится к определенной Самхите. Ригведа имеет свои Брахманы, Яджурведа — свои, и т.д.

Араньяки и Упанишады непосредственно примыкают или к Самхитам или к Брахманам, свои Араньяки и Упанишады имеют не только та или иная Самхита, но и та или иная Брахмана. Таким образом, вся структура Вед в конечном счете определяется структурой Самхит.

Для понимания индийской философии важное значение имеет эпоха возникновения и развития Вед. В современной литературе высказываются самые различные взгляды на характер индийского общества того времени. Большинство ученых полагают, что во время формирования Вед — с середины второго до середины первого тысячелетия до н. э. — в долине реки Ганг и в областях, примыкающих к ней с юга и юго-запада, складывалось классовое общество. Хотя рабы и существовали в Индии, тем не менее, характеризовать индийское общество как рабовладельческое невозможно. Усиление общественного неравенства привело к тому, что в обществе начали формироваться четыре группы, или варны: брахманы, кшатрии, вайшьи и шудры, различавшиеся по своему общественному положению, правам и обязанностям. Брахманы — жрецы и кшатрии — воины составляли высший социальный слой, к вайшьям относились ремесленники, земледельцы, торговцы, низший же общественный слой составляли шудры. К этому времени относится и возникновение государства в Индии. Особенности социальной организации нашли свое отражение в Ведах.

Самой ранней Ведой по времени и самой главной по значению является Ригведа. Ригведа делится на десять книг или мандал (букв, «круг», «цикл»). Гимны Ригведы — это и хвалебные стихи, посвященные богам, олицетворяющим силы природы, и ритуальные стихи, в которых высказывались просьбы и мольбы к богам, это и описание приносимых им жертв, и абстрактная религиозная поэзия.

Гимны Ригведы являют собой попытку древних индийцев постичь тайны бытия. Основным способом постижения мира является миф. Модель мира в Ригведе ориентирована на Космос: с ним все соотносится, к нему все причастно. Пространство и время понимаются как единство синхронии и диахронии. Рита — закон круговращения Вселенной — предполагает синхроническое ее развитие, а в диахронии предполагаются циклические смены хаоса и космоса, что отражено в годовых циклах ритуала.

Вообще концепция риты — это организующее начало философских представлений древних индийцев. Рита означает «ход вещей» (букв. rta — двигаться). Рита — это порядок мира и незыблемость справедливости. В соответствии с законом риты восходит и заходит солнце, чередуются дни и ночи, времена года.

Цикличность космических явлений воспроизводится в цикличности ритуала — и все это находит свое отражение в Ведах. Особое место в этой картине мира принадлежит богине Вак — богине слова или Священной Речи, которой приписывалась креативная функция создания Вселенной.

Следует отметить, что роль богов ведийского пантеона подвижна: нет раз навсегда главенствующего бога; в зависимости от деятельности человека, ее условий и особенностей на первое место выдвигался тот или иной бог и в конце концов на сонм богов стали смотреть как на различные воплощения всеобщего духа.

Изучение гимнов Ригведы необходимо для правильной оценки индийской мысли. Они служат основанием для поздних философских систем. В гимнах Вед зарождаются термины и понятия, которые играют важную роль не только в Упанишадах, но во всей философии Индии. Символика Упанишад, Бхагавадгиты, Брахма-сутры немыслима без образов Ригведы.

Упанишады — собственно философская часть Вед. Это не книги и не философские трактаты в современном смысле слова. Характерно само название этих произведений (upa-ni-shad) — обозначает дословно «сидение у ног учителя». В текстах Упанишад подчеркивается, что они представляют собой тайное учение и это знание недопустимо сообщать широкому кругу людей.

Упанишады — это своеобразные тексты, сочиненные различными, часто известными авторами, в различное время и на разные темы. Каждый текст — это изложение философских размышлений того или иного автора, выступающего под именем (или от имени) легендарного или полулегендарного мудреца.

Тексты эти неоднородны по содержанию, но, тем не менее, в них можно выделить три ряда проблем: адхияджня (относящееся к жертвоприношению), адхьятма (относящееся к микрокосму-человеку) и адхидайвата (относящееся к «обожествленному» макрокосму). Эти проблемы не являются новыми.

Они уже рассматривались в Ригведе. Но в Упанишадах проблемы адхияжни отступают на задний план, а центральными становятся параллели между явлениями микро- и макрокосма. При этом происходит демифологизация понимания космоса и акцентируется выяснение скрытой, «глубинной» основы микрокосма, обозначаемой преимущественно термином «атман», и макрокосма, обозначаемой термином «Брахман».

Данные понятия появляются уже в Ведах. Но центральное место они занимают в Упанишадах. Слово «brahma» многозначно: брахман — это член варны жрецов (брахманов), Брахманы — это книги — часть Вед, Брахма — это имя одного из ведических богов.

Как философское понятие этот термин употребляется также в различных значениях в Упанишадах, пока, наконец, не получает своего окончательного определения: под Брахманом понимается высшая объективная реальность, безличное, абсолютное духовное начало, из которого возникает мир со всем, что в нем находится. Вместе с тем, все, что есть в мире, разрушается, растворяясь в Брахмане. Он вне пространства, вне времени, вне причинно-следственных связей, свободен от качеств и действий, внеположен феноменальному миру и не выразим в положительных терминах и в рамках логики. Поэтому чаще всего Брахман определяется отрицательно.

Понятие Брахмана обычно выражается существительным среднего рода, но его можно встретить и в мужском роде, обозначающем идею бога-творца, служащего проявлением высшего начала, абсолюта. Вне Брахмана ничего нет, но все, что есть в бытии, заключено в Брахмане как в зародыше. Брахман — это зародыш всего сущего — Хираньягарбха (букв. «Золотое дитя» или «Золотой зародыш»), это творческое начало Ишвара (бог — создатель Вселенной), манифестацией которого является наш мир.

В большинстве текстов Брахман — это абсолютная первооснова, субстанция, первопричина всего существующего, начало и конец всех вещей, всех существ, то есть то, из чего эти существа рождены, то, в чем они живут после рождения, и то, куда они уходят после своей смерти. В Брахмане не бывает изменений, хотя всякое изменение основано на нем. Нет ничего вне его, нет ничего отличного от него. В Брахмане помещается вся множественность мира.

Понятие Брахмана мудрецы Упанишад связывают с понятием атмана. Атман — «душа» происходит от корня «as» — дышать, который в санскрите дал одну из форм глагола «быть». Дыхание — это та тонкая нить, которая не позволяет совсем отрешиться от материальных условий бытия, но с другой стороны, из всего существующего — это самое «нематериальное» явление. Дыхание — это то, чего не видно, но оно есть бытие наше и прекратись оно, прекратится и жизнь.

Учение об атмане восходит к Ригведе, где атман не только дыхание как таковое, но и жизненный дух, принцип жизни как метафизическая сущность дыхания; в этом отношении атман отождествляется с Пурушей, — вселенским человеком. Если от Пуруши последовательно «отмыслить» все его члены, то его опорой оказывается «вселенское» дыхание, всеобщий атман, абсолютная душа, тождественная Брахману.

Следовательно, атман в Упанишадах — это обозначение субъективного психического начала — души. Он может пониматься как в личном плане, так и в универсальном. В этом последнем значении атман — основа всего, он пронизывает все сущее, он одновременно меньше ядра просяного зернышка и больше всех миров. Атман — это вечная и неизменная, деятельная сущность мира; в соответствии со своими истинными желаниями и замыслами он постоянно активен в мире, особенно в теле человека.

Таким образом, понятие атмана, мира-души, развившееся из понятия мира — Пуруши, вырастает в Упанишадах в безличную причину всего сущего — в Брахмана, а Брахман, в свою очередь, есть материализованная во всех существующих вещах сила, которая создает, поддерживает, сохраняет и возвращает к себе обратно «все миры», всю природу. «Все есть Брахман, и Брахман есть атман».

Перечисленные взгляды на природу Брахмана и атмана позволяют говорить о двух противоположных тенденциях в объяснении мира: с одной стороны, подчеркивается преимущественно вещественный аспект первичного материально-духовного континуума, с другой стороны, духовный аспект в осмыслении этого континуума. Побеждает вторая, религиозно-мистическая тенденция осмысления мира.

Несомненный интерес в Упанишадах представляет понимание человека; причем эта проблема рассматривается через совпадение сути атмана человека — микрокосма с сутью мира — атманом-Брахманом. В Тайттирия-Упанишаде излагается учение об оболочках — «кощах» атмана. Согласно этому учению в структуре человека выделяются пять слоев, причем каждый последующий находится «внутри» предшествующего, глубже его. Это «телесный» (аннамайя), «жизненный» (пранамайя), слой, состоящий из ума (маномайя), слой «развернутого» сознания (виджнянамайя) и слой блаженства (анандамайя).

Первые два слоя обеспечивают телесные функции, а в третьем слое, состоящем из ума, уже начинает выделяться психическая сторона человеческой жизнедеятельности. Манас — это деятельность ума, непосредственно связанная с деятельностью чувств. Без этого слоя, в частности, невозможен психологический феномен внимания, без которого не существует знания.

Слой маномайя не самый глубинный. Еще глубже находится слой «развернутого» сознания, который может функционировать без непосредственного контакта с объектами, например, во сне со сновидениями. Слой же блаженства, «свернутого» сознания дает возможность слиться с универсальным атманом.

Перечисленные состояния сознания связаны со ступенями познания атмана. В Упанишадах процесс познания, переход от незнания к знанию есть переход от низшего состояния атмана к высшему. Всего выделяют четыре состояния атмана: бодрствования, сна со сновидениями, сна без сновидений и турия.

Первая стадия — вайшванара («охватывающая всех людей») — действие атмана в человеке во время бодрствования, когда человек занимается повседневными делами, — низший вид познания. В состоянии бодрствования атман человека в наибольшей степени удален от истины — всеобщего атмана, так как он поглощен «грубой», «неистинной» материей.

Второе состояние — «тайджаса» — («светящаяся»). Ему соответствует сон со сновидениями. Это более высокий уровень познания, в ней «свет сознания» направлен внутрь, индивидуальный атман человека как бы «отходит» от тела, освобождается от повседневных забот и таким образом приближается ко всеобщему атману.

Третье состояние атмана — праджня («самополагающее сознание») — сон без сновидений. В этом состоянии нет дифференциации на внутреннее и внешнее, индивидуальный атман «растворяется» во всеобщем и испытывает радость, наслаждение.

В четвертом состоянии — турия («четвертая») — атман ничего не испытывает, человек отключается от всех связей с материальным миром и полностью сливается с универсальным атманом, становится тождественным ему. Турия — состояние принципиально неописуемое.

Таким образом, хотя глубинный субъект всегда наличен в человеке, суть его выявляется лучше в названных последовательно состояниях, и полная автономия Я, индивидуального атмана, тождественного всеобщему, вечного и неизменного, независящего от чего-либо иного, бессмертного, возможна, в конце концов, только как духовное состояние.

Проблема взаимоотношения человека и всеобщей субстанции атмана-Брахмана получает свое дальнейшее развитие в этике Вед. Согласно Упанишадам, весь этот мир, предметы и явления природы, в том числе человек, вышли из атмана-Брахмана и всему же в этом мире уготован возврат в лоно атмана-Брахмана. Этот круговорот получил свое выражение в представлении о сансаре (переселении душ). Впервые оно было сформулировано в Чхандогья-Упанишаде в учении о так называемых «пяти огнях» (это небо, гроза, земля, мужчина, женщина). Между ними происходит круговорот, в ходе которого возникают дождь, пища, семя, зародыш и человек, сжигаемый, в конце концов, на костре и возвращающийся к огню, из которого он пришел. Затем с тем же дождем человек снова начинает существование, и т.д. Существование человека вписано в этот космический кругооборот, но оно не задано ему внешне, а предусматривает известную активность со стороны человека.

Регулирует процесс перевоплощения закон кармы, в котором учитывается количество совершенных человеком добрых и злых дел. Закон кармы — это закон сохранения моральной энергии, прообраз его мы можем найти в идее риты, закона, осуществляющего порядок во Вселенной и в социуме. Согласно закону кармы каждый человек получает воздаяние соответственно своим поступкам: хорошим или дурным. У каждого человека есть своя дхарма, закон образа жизни, установленный свыше. Уклонение человека от выполнения своей дхармы может привести к тому, что его душа возродится в телесной оболочке какого-либо другого существа. При неуклонном выполнении дхармы душа может возродиться в человеке более высокого общественного положения.

Третье кардинальное понятие этики Вед — понятие мокши (освобождение от цепи перевоплощений). Такое освобождение провозглашается высшей жизненной целью. Жизнь полна невзгод и страданий и после нее необходимо достичь состояния, в котором Я — индивидуальный атман наиболее полно выражено и достигло «абсолютного совершенства». Состояние мокши — это состояние радости, где творение как творение уничтожается, но осознает свое единство с универсальным атманом.

Для достижения этого состояния необходимо соблюдать моральные принципы, необходимые для самосовершенствования: милосердие, воздержание от причинения зла, принесение пользы, самообуздание (полное искоренение эгоистических побуждений). Другое дело, что достигший мокши в них не нуждается, поскольку он прошел все ступени «моральной лестницы» и достиг абсолютного совершенства.

Итак, мы рассмотрели только немногие, но основные темы Вед, которые не исчерпывают богатства и разносторонности всей проблематики ведической литературы. Она имеет огромное значение для исследования и понимания истории, философии, религии, психологии, этики, эстетики, всех форм общественной жизни Индии. В Ведах и Упанишадах берут начало многие категории современной индийской философии, этики и психологии. Веданта, буддизм и другие школы индийской философии продолжают разработку проблем поднятых в ведической литературе. 

2. Философия Древнего Китая.

Китай — страна древней цивилизации и богатого философского наследия. История философской мысли Древнего Китая восходит к началу I тысячелетия до н. э. Формирование философских представлений в Китае проходило в сложных социальных условиях. История Китая на протяжении более чем двух тысяч лет богата самыми различными потрясениями. Могущественные империи Китая распадались из-за междоусобных войн, поглощались чужеземными завоевателями, сметались крестьянскими восстаниями. И, тем не менее, в стране достаточно быстро восстанавливалась специфическая государственная структура, сложившаяся в Китае окончательно при династии Хань, пришедшей к власти в конце III в. до н. э. Особенностью китайской государственности является усиление государственного контроля над усложняющимися социальными, экономическими, политическими и иными связями. В экономической структуре Китая и рабовладельческие, и феодальные отношения развивались при сохранении важной роли кровнородственной общины — патронимии, опиравшейся на культ предков, а клановые узы способствовали выработке отношения к государству как к большой семье. Философские воззрения древних китайцев зарождались и оформлялись в недрах религиозно-мифологического осмысления мира.

Одной из особенностей китайской мифологии является зооморфный характер богов и духов, многие древнекитайские божества были похожи на животных, птиц, рыб, часто мыслились как полулюди, полуживотные. Верховным божеством являлся Шан-ди — первопредок и покровитель китайского государства. Ему подчинялись и боги, и духи. Часто в образе Шан-ди выступала персонифицированная сила Неба. По представлениям древних китайцев, безличное, но всевидящее Небо управляло всем ходом событий во Вселенной, а его первосвященником и единственным представителем на земле являлся император, носивший титул Сына Неба.

Другой особенностью китайской мифологии был культ предков, который строился на признании влияния духов умерших на жизнь и судьбу потомков. В обязанность предков, ставших духами, входила постоянная забота о потомках, живущих на земле.

Следующей отличительной особенностью китайских мифов является представление о мире как взаимодействии противоположных начал: женского инь и мужского — ян. В глубокой древности не было ни неба, ни земли, а вся Вселенная представляла собой бесформенный хаос. В этом бесформенном мраке родились два духа — инь и ян, деятельность которых привела к упорядочиванию мира: дух ян стал управлять небом, а дух инь — землей.

Мифологическая форма мышления просуществовала до I тысячелетия до н. э. Формирующиеся философские представления во многом использовали понятия мифов. Более того, конфуцианцы осуществили историзацию мифов, демифологизацию их сюжетов и образов, что привело к их рационализации, к тому, что они стали частью традиционной истории, частью философских идей и учений.

Китайская философия, как и философия Древней Греции, Древней Индии, имеет свою специфику, обусловленную экономическими, политическими и культурными условиями, в которых она развивалась.

Для понимания китайской философии необходимо учитывать, что Китай — мир правополушарной культуры. В правом полушарии хранится мир зрительных образов, музыкальных мелодий, локализованы центры гипноза, религиозных переживаний. В левополушарных культурах мощно развит речевой центр и центр логического мышления. В правополушарных культурах слышат и воспринимают звуки иначе, выразить звуки буквенно представителям этих культур очень трудно, они воспринимают мир в конкретных, единичных образах.

Отсюда и особенности традиционного философского мышления в Китае, к которым, в частности, можно отнести следующие:

1. Холизм. Мир и каждый индивид рассматриваются как «единая целостность», более важная, чем составляющие ее части. Китайское холистическое мышление делает акцент на таких характеристиках явления, как «структура — функция», а не «субстанция — элемент». Идея о гармоническом единстве человека и мира является центральной в этом мышлении. Человек и природа рассматриваются не как противостоящие друг другу субъект и объект, а как «целостная структура», в которой тело и дух, соматическое и психическое находятся в гармоническом единстве.

2. Интуитивность. В китайском традиционном философском мышлении имеют большое значение методы познания, сходные с интуицией. Основа этого — холизм. «Единое» не может быть проанализировано с помощью понятий и отражено при помощи языка. Чтобы понять «единую целостность» — необходимо полагаться лишь на интуитивное прозрение.

3. Символизм. Традиционное китайское философское мышление использовало образы в качестве орудия мышления.

4. Традиционное китайское философское мышление было ориентировано на то, чтобы включить человека в систему этических норм, имеющих в своей основе глобальные принципы макрокосма.

5. Традиционное китайское философское мышление обладало своего рода логикой, но эта логика функционировала не по принципу «исходное понятие — вывод», а путем выделения центральных понятий и построения по отношению к ним ряда сопоставлений, объяснений и т.д.

6. Движение, изменение представлялись часто в виде циклов. Противоречия в объекте выступали не как противоположности, не как единство, а как взаимодополняющие начала при одновременно подчиненном положении одного из них относительно другого.

Кроме того, традиционному китайскому философскому мышлению свойственно отсутствие четкой определенности понятий категориального аппарата, многозначность терминов, акцент на передачу уже созданного, а не на творчестве нового, и т.д.

Развитие социальных отношений в Китае не привело к четкому разделению сфер деятельности внутри господствующего класса, как это было в Древней Греции или в Древней Индии. Такая ситуация обусловила прямую непосредственную подчиненность философии политической практике. Философы, основатели школ, часто состояли на государственной службе и образовывали социальный слой «служивых людей». Это привело к тому, что вопросы управления страной, отношений между различными классами, вопросы этики стали определяющими в китайской философии и обосновывали практический подход к жизни общества.

Поэтому китайские мыслители занимались построением различных социальных утопий, выработкой планов идеального общества, которые основывались на идеализации глубокой древности, на призывах возврата к «золотому веку» совершенномудрых правителей.

Следующая особенность состоит в том, что натурфилософские воззрения китайских мыслителей не находили более или менее адекватного выражения в философии. Это явилось следствием канонизации конфуцианства, которое считало главным содержанием философии нравственное самосовершенствование человека, его воспитание, освоение им сложного ритуала, и относилось с пренебрежением к данным естественных наук, создав идеологический заслон для привлечения в философию каких-либо других проблем и идей.

Таким образом, оторванность китайской философии от конкретных научных знаний привела к тому, что в объяснении мира она пользовалась наивно-материалистическими идеями о пяти первостихиях, о началах инь и ян, об эфире ци и т.д.; вопросы мышления, природы человеческого сознания были поставлены в ней в самом общем виде.

Небытие в китайской философии — это не нечто потустороннее, это не исчезновение, это есть еще не раскрывшееся, не ставшее бытие, которое содержит в себе потенцию всех вещей, это зерно жизни. Мир не сотворен, он спонтанно развивается из самого себя, и Небытие есть источник бытия, источник саморазвития всего. При таком понимании Небытия как источника бытия полное, абсолютное исчезновение, как и возникновение чего-то принципиально нового, невозможно.

Следовательно, и представления о времени у даосов отличны от его понимания, сформировавшегося в европейской философии. Подлинная реальность Небытия не имеет времени, никаких форм, никаких разделений, и время понимается или лишь как один миг, либо как относительное: четыре сезона следуют друг за другом, все вещи развиваются по этому циклу.

Китайская философия формирует интравертную модель мира, в которой два основополагающих начала инь и ян взаимодополняют друг друга и взаимопроникают друг в друга. Инь и ян нераздельны, замкнуты в пределах одного круга, они существуют как возможности друг друга. То убывание, то нарастание инь-ян приводит к постепенному преобладанию то одной, то другой стороны, к их взаимному чередованию: что было инь, то станет ян, что было ян, то станет инь. Если они разойдутся, то наступит всеобщий Упадок, — так сказано в комментарии к знаменитой «Книге Перемен» — «И-цзин».

Присутствуя во всем, инь и ян действуют друг в друге, что создает внутренний источник движения. Отпадает необходимость в первотолчке, во внешнем воздействии на мир: Дао — следует самому себе. Развитие мира — это чередование инь—ян. Одна эпоха проходит под знаком инь, другая — под знаком ян.

Их взаимопроникновение позволяет сохранить целостность и в большом, и в малом.

Итак, в понимании мира китайские философы утверждали реальность Небытия, бесформенного, не поддающегося членению, а следовательно, невыразимого в рамках логики. Отсюда и своеобразие метода познания мира, получившего название метода Недеяния — У вэй и закрепившегося в особой модели поведения человека. К Небытию можно приблизиться только Недеянием, следуя своей природе, которая едина с природой других вещей.

Следовать У вэй — значит слиться с природой, не совершать самочинных действий, а следовать самопроизвольному движению. Таким образом, У вэй — не бездействие, а действие сообразно с законами природы. По Лао-Цзы, «Недеяние не имеет знаний, но нет ничего, чего бы оно не делало».

Таковы основные особенности философского мировоззрения, которые определили характер развития философии в Китае.

3. Происхождение, особенности и периодизация античной философии

Античная философия представляет собой совокупность учений, развивавшихся в Древней Греции и в Древнем Риме с VI в. до н. э. по VI в. н. э. Это целая историческая эпоха от формирования архаических полисов на ионийском и италийском побережье до расцвета демократических Афин и последующего кризиса и крушения полиса, перехода в Древнем Риме от республики к монархии. Обычно начало древнегреческой философии связывают с именем Фалеса Милетского (625—547 гг. до н. э.), конец — с декретом византийского императора Юстиниана о закрытии философских школ в Афинах (529 г.).

Это тысячелетнее развитие философских идей демонстрирует удивительную общность, обязательную направленность на объединение в едином космическом универсуме природы, богов и человека. Во многом это объясняется языческими (политеистическими) корнями античной философии, и в то же время свидетельствует об особом, присущем данной эпохе теорий-ном настрое, созерцательности, стремлении одним взглядом охватить всю ойкумену, мироздание в целом.

Основное содержание античной философии составляет философия древних греков, собственно римскую философию вычленяют из философии эллинистического периода, развивавшейся в Греции и Риме с III в. до н. э. Для греков природа выступает единственным абсолютом, она не сотворена богами, а сами боги составляют ее неотъемлемую часть и олицетворяют основные природные стихии. Человек же не теряет своей изначальной связи с природой, но живет не только «по природе», но и «по установлению», на основе разумного обоснования.

Человеческий разум у греков освободился от власти богов, грек их уважает, и не будет оскорблять, но в своей повседневной деятельности он будет преследовать собственные интересы и полагаться на самого себя, зная, что не потому человек счастлив, что его любят боги, а потому его любят боги, что он счастлив. Важнейшим открытием человеческого разума для греков выступает закон (nomos), который возвышается над частными интересами. Номос — это разумное установление, принятое всеми жителями города, его гражданами, и равнообязательное для всех. Поэтому такой город есть также государство, город-государство, полис. В полисе закон (nomos) приобретает характер рациональной правовой идеи, подлежащей обсуждению.

Полисный характер греческой жизни с ее ролью народного собрания и публичных ораторских состязаний объясняет доверие греков к разуму, теории, а поклонение безличному абсолюту (природе) — постоянный интерес философии к проблемам физики, которая в дальнейшем развитии философии оказывается тесно связанной с метафизикой (учением о первоосновах бытия). Гражданский характер общественной жизни и роль личностного начала в ней нашли обоснование в этике (практической философии), обосновывающей человеческие добродетели, должную меру человеческой жизни. Созерцательность, рассмотрение проблем мироздания в единстве природы, богов и человека служила обоснованием норм человеческой жизни, положения человека в мире, путей достижения благочестия, справедливости и даже личного счастья.

Сама картина мироздания, характерная для возникающей философии, представляет собой данный в наглядно-образной форме ответ на вопросы полисной жизни. Здесь присутствуют основные реалии личной и общественной жизни древнего грека; человек, бог и государство. Но боги не могут дать ответа на ставшие жизненно важными вопросы о справедливости и благочестии, силе и мудрости и т.д. На эти, бывшие привилегией богов вопросы (собственно, каждый бог — это персонифицированный ответ на вопросы хозяйственной, политической, семейной и общественной жизни) дерзает ответить философия, открыто заявляющая о своей любви к мудрости, считающейся отныне «полезной», в отличие от мифов, расцениваемых отныне как «вымыслы прежних времен», бесполезные и бессмысленные.

Обостренный интерес к явлениям политической жизни, межполисным и внутриполисным отношениям, сочетается у первых философов, начиная с Фалеса, с размышлениями о судьбах мироздания. При этом они переносят и политическую терминологию, и политическую (от слова «политес» — гражданин) проблематику на модель мироздания. Но было бы неправомерно рассматривать эту особенность лишь как следствие мифологического мышления, от которого нарождающаяся философия не могла избавиться. Благодаря перенесению проблем борьбы и справедливости на космос и рассмотрению его в рамках космической компенсации и меры, открывался целый спектр возможностей рационального обсуждения фундаментальных вопросов философии и разрушения мифологической картины мира, где господствовали боги-олимпийцы.

Философия приходит на смену предфилософским описаниям мира, содержащимся уже в поэмах Гомера и Гесиода, тогда, когда происходит отказ от персонифицированного взгляда на мир, при котором каждый из богов-олимпийцев олицетворял ту или иную природную стихию, тот или иной социальный навык (Зевс, Посейдон, Аид, Афродита, Афина, Гефест, Арес и другие боги-олимпийцы), и начинается поиск безличного основания всех вещей, первосубстанции, которая у первых философов и отождествлялась чаще всего с той или иной природной стихией. Соответственно природа занимает центральное место в философских размышлениях, что позволяет характеризовать первых философов как «физиков».

При этом природа не обосабливается как объект самостоятельного и специального рассмотрения и не отрывается от окружающих человека вещей, не изначально трансцендируется, а предстает перед человеком труднопостижимым, но доступным абсолютом и оказывается предметом созерцания прежде всего как совокупность окружающих человека вещей. Другое дело, что человек не может и не должен останавливаться на феноменах, «человек философствующий» начинает «удивляться» повседневному окружению, он ищет подлинной природы, которая «любит скрываться». Не случайно названия философских работ носят традиционный характер «О природе вещей». На этом пути возникающая философия обращается к началам мироздания — «архе».

Понятие «начала» («архе») имеет изначальный смысл управления, власти, составлявших ранее прерогативу богов, обращение к природным стихиям как к началам мироздания свидетельствует о перенесении божественных свойств и поведенческих регуляций с богов на природу. Природа при этом рассматривалась как живое (гилозоизм), одушевленное (панпсихизм) и божественное (пантеизм) целое. Первоначально в ранней философии сохраняются следы персонификации, а гилозоизм оказывается неискореним из философских концепций природы, что свидетельствовало не только о мифологическом прошлом философии, но в рамках философии позволяло обосновать присутствие человека в мире, его субстанциональную укорененность в природе.

Космогонические учения (учение о происхождении мира), космология (учение об устройстве мироздания), на смену которой затем приходит онтология (учение о бытии), этика не отделены друг от друга, они все вместе характеризуют античную философию, которая ставила своей целью обосновать рациональное мироустройство, включая разумный порядок вещей и человеческой жизни. Размышления о том, что есть этот мир, составляют содержание «физики» (космогония и космология). Размышления о том, как существует этот мир и как осуществляется в нем порядок, как возможны справедливость, благочестие и право, каковы неизменные и вечные основания мироздания — все это входит в вопросы метафизические. Такого рода вопросы свидетельствовали о переосмыслении «божественности» космоса, его вечных законов, которые люди традиционно связывали с именами богов и которые с эмансипацией природы и человека от божественного вмешательства превратились в "вечные вопросы" философии.

Соответственно первый период греческой философии (6 в. до н. э.) — это натурфилософский период, когда на первый план выходят проблемы философии природы. В пределах этого периода выделяют ранних натурфилософов (Фалес, Анаксимандр, Анаксимен, Гераклит, Пифагор, Ксенофан, Парменид) и поздних натурфилософов (Эмпедокл, Анаксагор, Демокрит). Ранние натурфилософы — монисты. Они обращаются к поиску одного начала, с которым и связывают происхождение и существование мира. Поздние натурфилософы — плюралисты, они вводят множество начал и обосновывают тот или иной принцип космообразования.

Второй период — период классической философии (V—IV в. до н. э.), который обычно начинают философией софистов и Сократа. Соответственно за философами первого периода сохраняют при этом название «досократики», полагая, что лишь с Сократа начинается обращение к человеку, то есть собственно антропологическая ступень философии, в отличие от предыдущей, натурфилософской. Эта точка зрения не разделяется всеми исследователями. Уже в свое время Ницше подчеркивал могучий онтологизм досократиков и критиковал Сократа за то, что он завлек европейскую философию на сухую почву рационализма. Учеником Сократа был Платон, который во многом восстановил мифопоэтическую картину мира и в то же время противопоставил физическим описаниям онтологические обоснования. Аристотель создал категориальный аппарат философии и превратил ее в научное (в античном понимании этого слова как доказательное) знание.

Третий период — эллинистически-римская философия (III в. до н. э. — VI в. н. э.), развивавшаяся в Древней Греции и в Древнем Риме, представлена такими течениями, как эпикурейство, скептицизм, стоицизм и неоплатонизм. В этот период не наблюдается разработки фундаментальных физических и онтологических идей. На первый план выходят проблемы этики, обоснования человеческой жизни, а аргументация черпается из предыдущих философских систем, из физики Гераклита, Демокрита, теории идей Платона, и т.д.

Семинарское занятие (2ч.)

1. Специфика философских школ Древней Индии. Ортодоксальные и неортодоксальные школы. 

2. Философия Древнего Китая (конфуцианство, даосизм, легизм). 

3. Особенности древнегреческой философии. Милетская и Элейская школы.

4. Разработка атомистического материализма в эпоху античности.

Методические рекомендации к семинару.

Исследование вопроса специфика философских школ Древней Индии требует рассмотрения памятника индийской культуры – Вед и комментариев к ним. Наиболее важным из комментариев к Ведам являются «Упанишады», где мы находим сюжет, на котором впоследствии строилась вся индийская философия. Следует обратить внимание на религиозно-этическую направленность шести ортодоксальных школ древнеиндийской философии. 

Пониманию данного вопроса будет способствовать  рассмотрение основных понятий древнеиндийской философии: «брахман», «атман», «майя», «сансара», «карма», «дхарма», «мокша» и др. Особое внимание следует уделить этико-антропологической концепции буддизма.

Отмечая разнообразие воззрений на мироустройство, присущее китайской духовной традиции, необходимо сделать акцент на том, что доминирующую роль в ней занимала официальная конфуцианская доктрина. При изучении данного вопроса необходимо отметить государственно-этическую направленность даосизма и конфуцианства. Студент должен обратить внимание на проблемы бытия и небытия, первоначала мира, пути бытия человека; а также на основные представления древнекитайской философии - культ предков, понятие традиции, "небо", "пять первоэлементов", "инь" и "ян", "дао" и др.
Изучение работ Л.С. Васильева, А.Н. Чанышева А.Е.Лукьянова, Н.В. Мотрошиловой прояснит содержание первых двух вопросов.

 При изучении третьего вопроса необходимо дать характеристику древнегреческой цивилизации, ее отличия от древневосточных культур. Следует обратить внимание на мифологию и религию греков как основу древнегреческой философии, а также на основные теории происхождения греческой философии и науки. Необходимо выделить и охарактеризовать основные школы древнегреческой философии и круг решаемых ими проблем. Студент должен освоить основные категории античной мысли: «Космос», «Логос», «Душа». «Судьба». 

При рассмотрении четвертого вопроса требуется: дать определение понятия «атом», развести понятия «бытие» и «небытие» у Демокрита, а также рассмотреть его учение о причинности.

Существенную помощь в освоении третьего и четвертого вопросов окажут труды П.П. Гайденко, А.Н. Чанышева, В.Ф. Асмуса, А.Ф. Лосева, и др. 

Самостоятельная работа (4ч.)

Вопросы для самостоятельного изучения.

1. Пифагор и пифагорейский союз.

2. Линия материализма в Древней Греции.

3. «Веды»,  их особенность и характеристика.

Темы докладов и сообщений, рефератов.

1. Религиозно-идеалистические и стихийно-материалистические идеи в Упанишадах.

2. Этико-антропологическая философия буддизма, её практическая направленность.

3. Особенности  древнекитайской философии  в эпоху классических книг.

4. Учение Кун Фу цзы как этико-политическое учение. Судьба конфуцианства.

5. Мифологическое миропонимание и его специфика в античной мифологии

Вопросы для самоконтроля.
1. «Веды», «Самхиты», «Ригведы», «Упанишады» — что означают эти понятия?

2. Как связаны между собой понятия: брахман, Атман, пуруша?

3. Объясните значение понятий «сансара» и «карма».

4. Что такое монизм? Какие философские учения античности являются монистическими и почему?

5. Что такое апории Зенона? Охарактеризуйте известные вам апории.

Найдите в справочной литературе нижеприведенные термины, запишите их определения в философский словарь: варна, атман, Брахман, мокша, майя, карма, нирвана, сансара, дхарма, сансара, дао, дэ, инь, ян, апория, бытие, небытие, Логос, гилозоизм, диалектика, атомизм, космогония, генезис, космос, душа, атом.
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Тема 3. Философия Античности.

Лекция (2 ч.)

1. Особенности становления античной философии.

2. Учение Сократа – рождение философии нового типа.

3. Учение Платона о бытии, душе, познании, государстве.
4. Философские идеи Аристотеля.

1. Особенности становления античной философии.

Латинское слово «antiquus» означает «древний», но когда говорят об античной философии, то имеют в виду не древнюю философию вообще (китайскую, индийскую), а только философию Древней Греции и Древнего Рима. 

Античная философия зародилась в конце 7 – начале 6 в. до н.э. и просуществовала до 5 в. н.э. Это особый исторический тип философствования, порожденный специфическими условиями рабовладельческого общества.

Периодизация античной философии:

· Первый период античной философии, называемый эллинским, связан со становлением и развитием греческого классического рабовладения в 7-4 вв. до н.э. Это было время разложения остатков родового строя и утверждения раннего рабовладельческого общества. Место родовой общины заняла гражданская община – полис, город-государство, – уникальная форма организации социальной и политической жизни древних греков.

Эллинский период античной философии включает:

· период становления древнегреческой философии (7-5 вв. до н.э.);

· классический период древнегреческой философии (4 в. до н.э.).

Наиболее характерными чертами философии эллинистического периода были:

1) космологизм, то есть стремление понять сущность природы, космоса, мира в целом;

2) онтологизм, выразившийся в том, что центральной философской проблемой стала проблема бытия;

3) теоретико-познавательный и жизненный оптимизм. 

· Второй, эллинистическо-римский, период в античной философии занимает промежуток времени с 3 в. до н.э. по 5 в. н.э.

Он включает в себя период раннего эллинизма (3-1 вв. до н.э.) и период позднего эллинизма (1-5 вв. н.э.). Культура раннего эллинизма характеризовалась, прежде всего, индивидуализмом, обусловленным освобождением человеческой личности от политической, экономической и моральной зависимости от полиса. Главным предметом философского исследования становится субъективный мир личности.

В период позднего эллинизма были до логического завершения основные тенденции развития античной философской мысли. Произошел как бы возврат к идеям классики, к ее философским учениям о бытии (неоплатонизм), но возврат, обогащенный знанием субъективного мира личности.

Пять основных явлений философской мысли привлекают внимание в классическую эпоху. Учения классической поры:

· атомизм Демокрита (вместивший и радикальный пересмотр прежних философских установок, и попытку реконструкции всего сущего на простейших основаниях, вводимых самим разумом);

· софистика (ставившая под вопрос реалии окружающего мира и делавшая человеческое мнение отправным пунктом суждения об истине);

· Сократ и сократические школы (сделавшие философию «практической», а человека средоточием всех усилий мышления);

· учение Платона (охватившее все многообразие философских тем и ставшее источником последующего развития философствования);

· учение Аристотеля (упорядочившее предшествующий опыт мысли).

Эти пять ключевых явлений: Демокрит, софистика, Сократ, Платон, Аристотель – в своей взаимосвязи образуют картину классической эллинской философии.

2. Учение Сократа – рождение философии нового типа.

Именно творчество Сократа стало рубежом, разделившим эпохи философствования. Его вклад в развитие мысли обозначают как «сократовский поворот» в философии. Суть его – в обращении философского мышления с космогонической проблематики на тему человека. Сократ избирает своим девизом известные слова «Познай себя» и говорит, что «всегда стремился к истине и справедливости».

Взгляды Сократа (469-399 гг. до н.э.), излагавшего свое учение только устно, в форме беседы или спора, дошли до нас в изложениях его учеников, в первую очередь Ксенофонта и Платона. Как видно из записей учеников Сократа, главным предметом его бесед и речей были вопросы этики, вопросы о том, как следует жить.

Нравственными ценностями для Сократа выступали бескорыстие, следование своему долгу, служение добру.

Для него, в отличие от софистов, различие между добром и злом носило абсолютный, а не относительный характер. Именно знание того, что такое добро и что такое зло, делает человека добродетельным. Поэтому Сократ стремился найти и точно определить основные понятия нравственности, выяснить их сущность. Для него являлось несомненным, что определение понятия есть определение сущности рассматриваемого предмета.

Для решения проблем нравственной жизни необходимо знать, что есть благо как таковое. В этом вопросе есть два основных пути:

1) благо соответствует законам, и добродетель состоит в их исполнении;

2) следует признать божественный разум и необходимость соответствовать ему для человека, то есть человек должен ориентироваться на божественное.

Сократ разработал специфическую концепцию диалектики как искусства исследования понятия с целью постижения истины. Суть его метода заключалась в том, что сначала наводящими и уточняющими вопросами собеседник приводился к противоречию с высказанной им точкой зрения, а затем начинался совместный поиск истины. 

Для Сократа истина не возникала и не находилась в голове отдельного человека в готовом виде, а рождалась в процессе диалога между собеседниками. Поэтому свой метод Сократ называл майевтикой, то есть повивальным искусством, помогающим рождению истины. Своими поисками Сократ проложил путь к миру идей Платона и его диалектике.

3. Учение Платона о бытии, душе, познании, государстве.

Философская система Платона (427-347 гг. до н.э.) – логическое развитие идей не только сократовской, но и досократовской философии (понятие Логоса у Гераклита, понятие вечного неподвижного бытия у Парменида). Однако истоки философии Платона, направленность его мышления невозможно понять вне контекста трагедии его жизни, а именно казни Сократа.

Платон задает вопрос: «Может ли быть подлинным тот мир, который осудил на смерть достойнейшего из людей, поправ тем самым идеи справедливости и истины?» И он отвечает: «Нет».

Обычный мир существует, бытийствует, но всегда, по Платону, неистинным образом. Помимо чувственного мира существует мир чистых сущностей. Для обозначения этих сущностей Платон использовал слово «идея» («Эйдос»). 

Мир идей представляет собой  царство благих сущностей. Платон противопоставил идеальный мир чувственному миру не только как сущность – явлению, но и как благое – злому. Мир идей – это мир подлинного, то есть вечного и неизменного бытия.

Антиподом бытия выступает у Платона мир небытия, где властвует не идея, а материя («хора»), хаотическая, небытийная первоматерия. Материя – источник единичности, вещности, изменчивости, смертности, естественной необходимости, зла и несвободы. Материя, как и идея, вечна.

Для объяснения динамики чувственного природного мира Платон ввел третье начало – мировая душа. Душа космоса – творческая сила, источник движения, жизни.

Мировая душа охватывает мир идей и мир вещей, придавая ему целостность. Учение о душе у Платона дуалистическое: понимание человека (душа + тело). Достояние человека – разумная способность. Восхождение к прекрасному предполагает отрешение от чувственности, телесности, пока человек не обретет способность узреть умом духовное во всей его чистоте. Человек должен раскрывать мир идей. Мнение человека, которое опирается только на сферу чувственного, – обманчиво, то есть оно должно быть подвержено оценке рассудка.

Платон не только рассуждал об истинных добродетелях, но и пытался воплотить их в жизнь, разрабатывая проект идеального государства, во главе которого должны стоять философы. Жизнь в таком государстве строго регламентирована, частное подчинено общественному, права и обязанности каждого гражданина и сословия определены законами. В государстве Платона высшей целью выступала забота о благе граждан, идеи справедливости и разума. 

Обосновывая свой проект идеального государства, Платон со знанием дела подверг критике существовавшие формы государственной власти. Платон выделил 4 типа несправедливого государственного устройства: тимократия (власть военных), олигархия (власть богатых), демократия (власть толпы), тирания (власть тирана).

Наиболее неприемлемыми формами власти для Платона были демократия и тирания. Демократия отвергалась Платоном в силу того, что, благодаря демократическим процессам, к власти приходят не наиболее мудрые и профессиональные люди, а субъекты, именуемые им трутнями. Они умеют только громко кричать и не умеют ничего делать. Безграничная демократия, по мнению Платона, приходит к самоотрицанию. Ненасытное стремление к свободе создает предпосылки для перехода к тирании. Чрезмерная свобода обращается в чрезмерное рабство.

4. Философские идеи Аристотеля.

 Аристотель (384-322 гг. до н.э.) будучи величайшим из учеников Платона, в то же время был не согласен с философской концепцией платонизма, что нашло выражение в следующих его словах: «Хотя Платон и истина мне дороги, однако священный долг велит мне отдать предпочтение истина».

Объектом критики Аристотеля стала теория идей Платона. Он считал, что Платон совершил принципиальную ошибку, приписав самостоятельное существование тому, что самостоятельно существовать не может.

Аристотель первым из античных мыслителей стал отличать философское знание от конкретно-научного. Он выделяет первую философию как науку о сущем, о первых началах и причинах. Предмет второй философии – природа. В центре первой философии стояли проблемы бытия. Аристотель разработал учение о четырех первоначалах или первопричинах всего сущего (формальная, материальная, движущая, целевая).

 Этика Аристотеля. Нравственность человека понимается им как стремление к благой цели. Высшее благо определяется особенностью и назначением человека, связанным с его разумом. Поэтому дело человека – разумная деятельность, а назначение совершенного человека – в прекрасном выполнении разумной деятельности.

Жизнь, стремящаяся к высшему благу, должна быть добродетельной. Настоящая цель человеческой жизни, как ее определяет Аристотель, не наслаждение, а блаженство, которое достигается в умозрительной деятельности души. Аристотель выделяет два вида добродетели: этические (середина между пороками) и интеллектуальные (обретение истины или нормы поведения). Этическим идеалом для Аристотеля выступает мудрей, направивший свою жизнь к высшей цели – достижению блаженства путем созерцания истины.

Человек, по мнению Аристотеля, не только разумное, но и «политическое животное», жизнь которого вне общества немыслима. Человеческое общежитие начиналось с семьи, через род и селение, находит полное свое развитие в государстве, которое представляет собой общение родов и селений ради достижения совершенного существования (счастливая и прекрасная жизнь).

Семинарское занятие (2 ч.)
1. Атомистический материализм Демокрита.

2. Философия софистов (Протагор, Горгий, Продик).

3. Философия раннего эллинизма.

4. Неоплатонизм: Плотин и другие неоплатонисты.

Методические рекомендации к семинару.

При изучении темы «Античная философия» необходимо рассмотреть:

· наиболее важные вехи в истории развития философской мысли Древней Греции и Древнего Рима (становление древнегреческой философии, классический век древнегреческой философии, эллинистическо-римская философия);

· специфика античной философии (этический характер, философствование и жизнь, учитель и ученик, диалогичность мысли, космологизм);

· решение философских проблем в рамках различных направлений и школ Античности.

Для понимания студентами специфики античной философии необходимо провести исторический анализ условий ее возникновения (разложение родового строя, утверждение рабовладельческого общества, появление полиса).

При рассмотрении первого вопроса необходимо выявить особенности предлагаемых Демокритом решений философских проблем в аспекте онтологии, космологии, антропологии. Важно раскрыть содержание разработанного Демокритом учения о причинности.

Изучение философии софистов предполагает, прежде всего, обозначение субъективистско-антропологических тенденций в философии. 

Выявление своеобразия философии раннего эллинизма возможно в результате изучения таких школ, как эпикуреизм, стоицизм, скептицизм. Кроме того, при рассмотрении третьего вопроса семинара необходимо знакомство студента с философией кинизма, которая предшествовала этим трем философским школам эллинизма. Для закрепления изученного материала важно определить признаки, идеи, которые объединяют философские школы эллинизма.

Особое внимание следует уделить изучению классическому периоду античной философии, высшим достижением которого стали философские системы Платона и Аристотеля, определившие круг проблем, актуальных и для современного человека. В данном случае эффективным средством обучения становится самостоятельная работа студентов (помимо рассмотрения учений Сократа, Платона и Аристотеля в лекции, возможно рассмотрение их основополагающих философских идей на семинаре; для этого следует разделить студенческую группу на несколько подгрупп с различными заданиями и с последующим прочтением его решения на практическом занятии).

Рассмотрение конкретных философских учений, выявление их особенностей, понимание содержания и логики мышления требует обращения к первоисточникам:

1. Аристотель. Метафизика. Ростов н/Д., 1999г.

2. Платон. Диалоги. М., 1986г.

3. Платон. Законы. М., 1999г.

Предлагаемые вопросы для самостоятельной работы можно использовать в качестве тем для обсуждения, дискуссий, для написания эссе.

Для закрепления пройденного материала студентам предлагается решение различных упражнений и задач на соответствие, на знание определений, на выявление сущностных особенностей античной философии.

Самостоятельная работа (3ч.)

Вопросы для самостоятельного изучения.
1. Охарактеризуйте основные черты античной философии.

2. Этико-социальные воззрения Демокрита.

3. Римский стоицизм (Сенека, Марк Аврелий).

Темы рефератов, докладов, сообщений.
1. Проблема бытия в философии Древней Греции.

2. Учение Платона о душе и познании.

3. Психология и гносеология Аристотеля.

4. Этика Эпикура.

5. Майевтика Сократа.

Вопросы для самоконтроля.
1. Выделите основные этапы развития античной философии.

2. Чем отличается древний атомизм от современного?

3. Что такое апории Зенона? Приведите известные вам апории. 
4. Кому принадлежит высказывание – «Человек есть мера всех вещей»?
5. Объясните понятие «диалектика» и его употребление в античной философии и
в современной науке.
6. Что объединяет философские школы эллинизма – стоицизм, эпикуреизм, скептицизм?
Упражнения и задачи.

1. Прокомментируйте афоризмы Демокрита:

· «Счастье и несчастие – в душе».

· «Мудрому человеку вся земля открыта. Ибо хорошей душе отечество – весь мир».

2. «Платон мне друг, но истина дороже». В чем заключался спор Платона и Аристотеля»?

 Найдите в справочной литературе нижеприведенные термины и запишите их в философский словарь: натурфилософия, эйдос, майевтика, этика, гедонизм, душа, судьба, добродетель, мера, атомизм, диалектика, субстанция, атараксия.
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Тема 4. Философская мысль средневековья и Возрождения.
Лекция (2ч.)

1. Историко-культурный контекст появления философии Средневековья и ее особенности. 

2. Основные этапы развития философии Средневековья и ее главные идеи и проблемы: 

   а) онтологические;

   б) гносеологические (направления в теории познания: реализм и номинализм);

   в) антропологические.

3. Основные проблемы философии эпохи Возрождения.

1. Историко-культурный контекст появления философии Средневековья 

и ее особенности.

В первые века I тыс. н.э. в общественной жизни народов Европы происходит много важных исторических событий, радикально изменяющих тот мир, в котором живет европейский человек. Самое важное изменение связано с возникновением монотеизма (единобожия). Монотеизм провозглашает новую систему ценностей: например, признание ценности труда позволило значительно его усовершенствовать. Исследователи отмечают, что главным достижением Средневековья было построение (впервые в истории) сложной цивилизации, не основанной на использовании тяжелого труда рабов, – феодализма. 

Еще во II тыс. до н.э. в Палестине появляется первая монотеистическая религия – религия еврейского народа – иудаизм. В I в. н.э. возникает христианство, которое уже с IV в. становится государственной религией Византийской империи, а затем приходит в другие европейские государства. В VII в. в Аравии появляется ислам.

Благодаря монотеистическим религиям в общественном сознании формируется и распространяется представление о существовании единого Бога, творящего весь мир, включая человека, и миром управляющего. Бог монотеистических религий вносит в мир область непознаваемого, некую неизреченную тайну, и предлагает совершенно иной для людей путь к Богу – путь нерациональной любви и преданности Богу, путь веры. 

Кроме того, происходят значительные изменения в расстановке политических сил: античные греки теряют к этому времени ведущую роль в европейской истории, она переходит к римлянам, которые создают сильное государство. Это обусловливает перемещение центров развития культуры с территории Греции к другим народам и затухание античной философской традиции. 

Монотеистические учения были записаны в текстах, называемых Священное Писание. Первыми были записаны тексты иудеев, называемые ТаНаХ (в христианстве эти тексты называются Ветхим Заветом). В структуру ТаНаХа входят книги: 1) Тора (с древнеевр. – «закон») – Пятикнижие Моисея; 2) Небиим (пророки) и 3) Кетубим (книги, писания). В III-II вв. до н.э. эти тексты были переведены на греческий язык.

С рождения Иисуса Христа начинается отсчет европейской истории (евр. «Мессия» и греч. «Христос» – помазанник; евр. «Иисус» - спаситель). Священным Писанием христиан является Библия (с греч. – «книги»), состоящая из Ветхого (древнего) и Нового Завета (договора). В Ветхий Завет входят 39 книг, признанных каноническими (правильными, образцовыми) в IV в. Новый Завет (27 книг) состоит: из 4-х Евангелий (с греч. – «благовестие») – от Матфея, от Марка, от Луки, от Иоанна; Деяний Апостолов, 21-го Послания и Апокалипсиса (Откровения Иоанна Богослова). 

В Новом Завете излагается рождение, жизнь и учение Христа.

Священное Писание мусульман, записанное во 2-й пол. VII в., называется Коран (с араб. – «чтение»). Коран делится на 114 сур – глав, представляет запись проповедей, произносимых Мухаммедом в течение более 20 лет, и содержит много заимствований из Библии.

В связи с этими фактами перед средневековыми мыслителями встали задачи обоснования веры и разъяснения истин Священного Писания, поиск адекватного описания христианской концепции в терминах философии и создания новой картины мира, объясняющей изменившийся мир. 

Источником теоретических моделей, специальных терминов и аргументов становится античная философия. Таким образом, создается новый тип философствования – средневековая философия, возникающая на основе синтеза монотеистического религиозного мировоззрения и античной философии и существующая в Европе примерно со II в. по XIV в.

Особенности средневековой философии:

    1. Теоцентризм – сосредоточенность на Боге. Бог понимается как полнота бытия, как Благо и Истина, поэтому исходное философское учение – учение о бытии (онтология) выстраивается как учение о Боге (теология). Главные проблемы: Бог – мир - человек.

     2. Традиционализм – обращенность в прошлое, опора на истины, содержащиеся в Священном Писании, Священном Предании и сочинениях отцов Церкви. Средневековая философия опирается на догматы – вероучительные истины (истины Священного Писания), принимаемые без доказательств, как аксиомы.

     3. Сама истина, к которой стремились средневековые мыслители, понималась как познание Бога. Бог недоступен человеческому разуму, но Он открывает Себя людям через Священное Писание, поэтому толкование Библии (экзегетика) есть основной путь к познанию Творца. 

     4. Символизм – понимание реальных вещей и событий в иносказательном смысле, как символов, знаков присутствия Бога. 

2. Основные этапы развития философии Средневековья, ее идеи и проблемы:

     Исследователи выделяют два больших этапа в ее развитии: (1) патристика – II-VIII вв. и (2) схоластика – VI-XIV вв.

(1) Первый период называется патристика (лат. pater, patres – «отец», «отцы») – учения отцов Церкви, так как в этот период трудами христианских мыслителей начинает формироваться образец (парадигма) средневековых философских учений. 

В 395г. произошло политическое разделение Римской империи на Западную Римскую и Восточную Римскую (Византийскую) империи. На проходящих с IV в. по VIII в. семи Вселенских Соборах (собраниях), в работе которых участвовали представители всех христианских Церквей, были сформулированы основные догматы христианства, то есть христианская вера была выражена в адекватных своему времени философских терминах.

II-III вв. в патристике называют апологетикой (греч. apologia – «защита») – этапом литературной защиты христианской веры и ценностей.

К восточной патристике относятся писавшие по-гречески Иустин Философ (II в.), Климент Александрийский (ок.150-ок.219 гг.), Ориген (185-253 гг.), Василий Великий (329-379 гг.), Григорий Назианзин (Богослов) (330-390 гг.), Григорий Нисский (335-394 гг.), Иоанн Златоуст (347-407 гг.); Дионисий Ареопагит (V-VI вв.), Максим Исповедник (579/80-662 гг.), Иоанн Дамаскин (673/76-777 гг.) и др. К западной патристике относятся латинские авторы: Тертуллиан (ок.160-после 220 г.), Аврелий Августин (354-430 гг.) и Северин Боэций (480-524 гг.). Именно отцы Церкви соединили в новом способе философствования религиозные христианские ценности и античные философские идеи.

В 1054 г. произошло окончательное разделение христианства на православное (восточное, византийское, греческое, центр в Константинополе) и католическое (западное, римское, центр в Риме). С этим разделением связана специфика развития религиозной христианской философии.   

(2) Второй период средневековой философии – схоластика (лат. chola – «школа») – это философия, которая преподавалась в богословских школах, а в впоследствии – в университетах, когда они появляются с XII в. Схоластика – явление чисто западное, она существовала только в Западной Европе. Наиболее крупными схоластами – преподавателями философии – были Ансельм Кентерберийский (1033-1109 гг.), Фома Аквинский (1225/6-1274 гг.), Уильям Оккам (1285-1374 гг.). 

а) Онтологические идеи и проблемы.

 В основе философской картины мира, разработанной средневековыми мыслителями, лежит библейский догмат о творении мира Богом. Учение о творении мира Богом из ничего называется креационизмом (лат. creatio – «творение»).  

 Василий Великий в своих «Беседах на Шестоднев», сочинении «О Святом Духе» и полемике «Против Евномия» пишет, что Бог сотворил мир во времени. Бог есть не безличная сущность, но Личный Бог – Троица (единосущие при трех Ипостасях) (греч. hypostasis – «личность»). 

    Сотворенный мир есть Благо, и Бог творит мир посредством Слова (Логоса). Логос (греч. logos – «слово, разум, учение, закон») – Слово Живого Бога. Бог окликает вещи, вызывая их из небытия. Жизнь Иисуса Христа и есть воплощение Бога в мир через Логос. Бог есть любовь.

    Августин Блаженный в известных сочинениях «Исповедь», «О Троице» и «О граде Божием» пишет, что Бог есть первооснова и первопричина всех вещей, от Него они обретают свою сущность, поэтому Он есть сущность всех вещей, или субстанция. Августин говорит о субстанции (лат. substantia – «сущность») как об определенном бытии, носителе и основе свойств, качеств и акциденций (привходящих переменных свойств). Бог – высшая субстанция, нематериальная. Бог творит мир по модели Своей Премудрости, Логосом-Словом, о котором говорится в Евангелии от Иоанна (Новый Завет): «В начале было Слово, и Слово было у Бога, и Слово было Бог». Творя мир, Бог сразу же упорядочивает его с помощью числа, меры и веса, поэтому в мироздании присутствует иерархия существ, стройность и гармония. «Время есть мера движения и изменения» - этим гениально простым философским определением времени Августин опередил И.Ньютона и предвосхитил теорию относительности.

    Смысл жизни в христианской философии – спасение человека, его души для жизни вечной. 
    Хотя средневековая онтология была, прежде всего, теологией – учением о Боге, она оставалась философской дисциплиной, так как сохраняла стремление с помощью разума доказывать, обосновывать предметы своего исследования. И проблема доказательства бытия Бога была одной из главных проблем средневековой философии (например, пять доказательств бытия Бога Фомы Аквинского).   

б) Гносеологические идеи и проблемы (два направления в теории познания: реализм и номинализм).

    Вопросы о познаваемости мира также ставятся средневековыми мыслителями по-новому. Сущность Бога непостижима, но мир чувственных, сотворенных вещей познаваем. Хотя чувственное и рациональное знание не открывает нам Творца, но оно полезно и необходимо.

    Знание мы выражаем в общих понятиях (родовых и видовых) – в средние века они стали называться «универсалии». Знание – от Бога, но на механизм получения знания мнения средневековых философов разделились по двум основным позициям: реализм и номинализм.

    Реализм – это философская позиция, признающая реальное, самостоятельное существование общих понятий (универсалий), независимо от обозначаемых ими вещей и от мышления. К реалистам относятся Ансельм Кентерберийский, Фома Аквинский и др. В процессе творения мира, с позиций реалистов, Бог сначала творит понятия, а потом по их образцам – вещи и понятия в человеческом уме.

    Номиналисты (лат. nome – «имя») считали, что общие понятия вне нашего мышления не существуют, они есть результат познания. Так, Уильям Оккам утверждал, что реальность составляют только индивидуальные вещи, даже если в них и есть нечто универсальное, то без них оно не существует. 

    Благодаря растянувшейся на несколько веков полемике по проблеме универсалий, существенным образом усовершенствовалось философское понимание процесса познания, подготовившее появление современного естествознания. В познании были выделены две стороны: субъект (активное, познающее начало) и объект (познаваемое).

    Фома Аквинский (сочинение «Сумма теологии») углубляет представление о познавательных способностях человека: в душе он выделяет не только разум, но также волю и рассудок.

Проблема соотношения веры и разума нашла свое разрешение в концепции двух истин (двойственной истины).

в) Антропологические идеи и проблемы.

В монотеистических религиях принципиально новое понимание человека, исходящее из библейского догмата о сотворении Богом человека по образу Своему и подобию. Это новое представление о человеке закрепляет двойственность его природы: он состоит из двух начал – материального, смертного тела и дарованной Богом бессмертной души (проблема соотношения души и тела).

В связи с идеей Страшного суда (Библия) в средневековой философии история понимается как линейный процесс, прогресс – направляемая законом последовательность событий. В христианстве история обретает свой смысл – наступление Царства Божия, поэтому она становится целестремительной. Августин в сочинении «О граде Божием» первым дает очерк библейской истории. 
Человек в средневековой христианской философии – это не только единство души и тела, но еще и личность – разумное существо, наделенное волей, субъект истории грехопадения и спасения.

Августин в своей «Исповеди» писал, что свободная воля постоянно увлекает человека к тому, чтобы он преступал божественный закон и совершал грехи. Грех, по определению Августина, - это бунт смертного тела против бессмертной души.

Нравственный идеал средневековой философии – аскетизм и духовность.

 Значение философии Средневековья:

Философия Средневековья сыграла важную роль в культурном развитии Европы. Ее влияние заметно в пришедших из сочинений средневековых мыслителей новых идеях и специальных терминах: субстанция и акциденция, идеи прогресса истории, личности, свободы воли.

Появляется новая система ценностей, которая определяет общечеловеческую систему ценностей: а) ценность личности, ответственной за свое спасение; б) ценность жизни как духовного служения, основанного на самоограничениях физических потребностей ради достижения силы духа (служение Богу возвышает человека, так как спасает); в) ценность труда; г) ценность мирной жизни; д) равенство людей перед законом (пока только божественным). 

3. Основные проблемы философии  эпохи Возрождения.

Период Средневековья в истории западной цивилизации завершается в XIV-XVI вв. эпохой Возрождения, или Ренессанса (фр. Renaissance). Эпоха Возрождения, по мнению И.Хейзинги, - это «осень Средневековья». Термин «Возрождение» введен в научный обиход в XIX в. швейцарским историком Якобом Буркгардтом, и появился он потому, что творческой программой деятелей той эпохи стало возрождение греко-римской античной культуры: традиций искусства, образа жизни, отношения к миру и человеку, духовных ценностей. Появляется культура Возрождения в XIV в. в Италии и оттуда в XVI в. распространяется по всей Европе.

Особенности философии эпохи Возрождения:

1. Антропоцентризм (букв., сосредоточенность на человеке), так как главными становятся проблемы, связанные с жизнью и самосознанием человека, что породило культурное течение – гуманизм (лат. humanitas – «человечность») – термин Цицерона (I в. до н.э.).

2. Ориентация на искусство.

3. Натурфилософский пантеизм (греч. «пан теос» - «все есть Бог»). Философское, научное и псевдонаучное знание тогда еще не были разделены.

4. Начало формирования новых, экспериментально-математических методов познания.

Предшественником гуманизма называют Данте Алигьери (1265-1321). В его философской поэме «Божественная комедия» есть множество гуманистических идей. Данте говорит: «Изо всех проявлений божественной мудрости человек – величайшее чудо».

 Родоначальником итальянского гуманизма называют Франческо Петрарку (1304-1374) – поэта и философа, сформулировавшего теоретическую платформу гуманизма. Петрарка критиковал схоластическое, университетское знание как оторванное от нужд практической жизни.

 Дезидерий-Эразм Роттердамский (фламандское имя – Герхард Герхардс) (1466/69-1536) связывал программу возрождения с возрождением и обновлением веры. Вместе с тем, Эразм не идеализирует человека (сочинение «Похвала глупости»). 

 Натурфилософия – буквально, философия природы – термин Сенеки (4г. до н.э.- 65 г.н.э.). Натурфилософы считали, что все есть Бог, поэтому учение о природе как содержащей во всем Бога называется пантеизмом.

 Особенностью натурфилософии Возрождения является разрушение представлений о конечности мира и его геоцентризме (нахождении Земли в центре мироздания) – системы Аристотеля и Птолемея (90-160 гг.).

 Николай Кузанский (1401-1464) (из города Куза в Южной Германии; кардинал) в трактате «Об ученом незнании» писал, что «Единому ничто не противоположно», так как «Единое есть все», поэтому «Единое не имеет противоположности и оно тождественно беспредельному, бесконечному». Вселенная бесконечна, у нее нет определенного центра: он может находиться в любом месте.  

 Революцию в натурфилософии и астрономии совершил Николай Коперник (1473-1543) (поляк, священник). Коперник в краткой форме публикует результаты своих исследований под названием «Очерк нового механизма мира», а главный труд его жизни «О вращении небесных сфер», содержащий описание новой гелиоцентрической картины мира (гелиоцентризм – нахождение Солнца в центре мироздания), был напечатан незадолго до смерти автора.

 В области социальной философии появляются новые концепции.

 Никколо Макиавелли (1469-1527) в работе «Государь» пишет о необходимости государства как высшей силы, способной поставить человеческому эгоизму разумные пределы, свести его к должной норме; законы управления государством можно и нужно совершенствовать. В концепции нового государя Макиавелли говорит, что именно властителю принадлежит определяющая роль в политике. Целью действий государя является благо государства, поэтому правитель должен быть мудрым и гибким и прибегать к жестокости только тогда, когда она необходима. Насилие призвано исправлять, а не разрушать.

 С идеей природного равенства всех людей и идеалом справедливого бесклассового общества в качестве образца и цели общественного развития выступил англичанин Томас Мор (1478-1535) в сочинении «Утопия» (с греч. «утопия» – «место, которого нет»).

 Эти идеи, так же как идеи другого утопического мыслителя Томмазо Кампанеллы (1568-1639) из его книги «Город Солнца», вошли впоследствии в учения социалистов-утопистов и в марксистское учение о коммунистической формации.

 В эпоху Ренессанса происходят изменения в естественнонаучном мышлении, подготовившие научную революцию XVII века. Деятельность практиков (инженеров, механиков, художников, скульпторов, архитекторов) потребовала знания математики, механики, анатомии, химии. Решая практические задачи, они параллельно разрабатывали теоретические вопросы научной методологии сразу во многих научных областях.

 Леонардо да Винчи (1452-1519) – художник, механик, скульптор, технические идеи которого далеко обгоняли его время (идея танка, проект автоматической самопрялки, разработка летательных аппаратов), был в числе творцов новой живописи («Трактат о живописи»), а главной научной теорией, руководящей практической деятельностью, считал математику.

Кризис феодализма в XVI в. и появление новых буржуазных отношений с потребностью в дешевой церкви вызвало движение Реформации (лат. reformation – «преобразование») – критику католической Церкви. Главными событиями Реформации стали деятельность Мартина Лютера (1483-1546) в Германии, приведшая к образованию и отделению протестантизма (первым его течением стало лютеранство) от католической Церкви.

Семинарское занятие (2ч.)

1. Особенности философии Средневековья.

2. Основные проблемы средневековой философии:

   а) онтологические проблемы - патристика (восточная - Василий Великий, Григорий Нисский; западная - Аврелий Августин) и схоластика;

   б) гносеологические проблемы - реализм и номинализм (Фома Аквинский, Уильям Оккам);

   в) антропологические проблемы.

3. Особенности философии эпохи Возрождения: антропоцентризм и натурфилософский пантеизм.

Методические указания к семинару.

Ответ на первый вопрос должен содержать изложение особенностей средневековой философии: теоцентризма, традиционализма, понимания истины как познания Бога, символизма. Раскрыть эти особенности, используя знание историко-культурного материала.  

При ответе на второй вопрос следует: рассказать о двух больших этапах в развитии средневековой философии - патристике и схоластике; указать их временные границы и основных представителей; дать определения реализма и номинализма; изложить понимание человека; раскрыть содержание основных философских понятий; отметить значение средневековой философии для культурного развития Европы.

В ответ на третий вопрос необходимо включить: понятия антропоцентризма и натурфилософского пантеизма, основных представителей философии эпохи Возрождения и их работы (Николай Кузанский, Николай Коперник, Никколо Макиавелли, Томас Мор).

Самостоятельная работа (4ч.)

Вопросы для самостоятельного изучения.

1. Ориентация на искусство – одна их особенностей Ренессанса.

2. Подготовка научной революции XVII в. мыслителями Возрождения.

3. Реформация и ее проблемы.

Темы рефератов и творческих заданий.

1. Проблемы онтологии в работе Василия Великого «Беседы на Шестоднев».

2. Восточная патристика: Максим Исповедник и Иоанн Дамаскин.

3. Аврелий Августин и его «Исповедь».

4. «Сумма теологии» Фомы Аквинского и его пять доказательств бытия Бога.

5. Проблема универсалий (общих понятий) в философии Средневековья.

6. Философия государства Никколо Макиавелли («Государь»).

7. «Утопия» Томаса Мора.

Вопросы для самопроверки.

1. Какие два больших этапа в развитии философии Средневековья выделяют исследователи? Каковы их примерные временные границы? Назовите представителей этих этапов. 

2. Какие проблемы относятся к онтологическим? Дайте определение понятию «креационизм». Как Бог творит мир? Что такое субстанция? Что представляет собой сотворенный мир?

3. Какие проблемы относятся к гносеологическим? Познаваем ли мир с позиции средневековой философии? Есть ли полезность и необходимость в знании? Что такое универсалии? Каково понимание существования универсалий с точки зрения реалистов и номиналистов?

4. В чем состоит двойственность природы человека? Что такое личность, воля? Циклично ли понимание времени в Средневековье? Каково понимание истории?

5. Возрождение достижений какой культуры было творческой программой деятелей XIV-XVI веков? Что такое антропоцентризм, натурфилософия, пантеизм? Кто совершил революцию в натурфилософии и астрономии, создав гелиоцентрическую картину мира? 

Основные дидактические единицы, категории и понятия: патристика, апологетика, экзегетика, онтология, креационизм, субстанция, атрибуты, акциденции, теоцентризм, мистика, аскетизм, теология, личность, рассудок, воля, прогресс, схоластика, гносеология, универсалии, реализм, номинализм, Ренессанс, антропоцентризм, гуманизм, натурфилософия, пантеизм, социальный, реформация, протестантизм, утопия, социализм.
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Тема 5. Философия Нового времени и Просвещения.
Лекция (2ч.)

1. Философия Нового времени и ее ориентация на науку. 

2. Поиски метода научного познания и проблема бытия.

3. Социальная философия Просвещения. 

1.Философия Нового времени и ее ориентация на науку.
В истории западноевропейского общества эпоху Возрождения сменяет эпоха Нового времени, охватывающая XVII-XIX вв. 

Буржуазные революции в Нидерландах (XVI в.), Англии (XVII в.), Франции (XVIII в.) изменили экономические, политические, социальные отношения людей и повлияли на формы духовной жизни, в частности – на науку и философию. 

В мировоззренческом комплексе главенствующая роль переходит от онтологии к естествознанию. Наука радикально меняется, поэтому период XVII в. называют эпохой научной революции. 

В XVII в. зарождение промышленного производства подстегнуло развитие естественных наук, которые стали развиваться за счет создания собственных методов исследования (в частности, экспериментальных методов и математических доказательств). Первые научные открытия были сделаны на рубеже Возрождения и Нового времени (Николай Коперник, Тихо Браге, Иоганн Кеплер, Галилео Галилей). Уже в Новое время Исаак Ньютон (1643-1727), объединив теории Галилея и Кеплера, вывел законы тяготения. Вслед за астрономией столь же бурно начинают развиваться математика и механика.                 

Достижения науки находят применение в производстве, что очень возвысило авторитет науки, так как показало ее практическую ценность.

Впечатляющие успехи механики побудили естествоиспытателей и философов (зачастую это были одни и те же люди) видеть в механике удобное средство для изучения и описания мира и человека. Понятия механики стали использоваться и в химии, и в биологии, и в философии, делая мировоззрение людей XVII в. механистическим. Механицизм – это мировоззренческая позиция, представляющая мир большой сложно устроенной машиной, управляемой божественным механиком (Богом); все процессы и явления в мире сводятся механицистами к простейшим формам механического движения, которые описываются классической механикой и математикой.

Успехи науки вызвали к жизни новое культурное течение – Просвещение, за что XVIII в. стали называть «эпохой Просвещения». Основные лозунги Просвещения: «Наука и прогресс», «Культура для народа». 

Изменяется и идеал знания. Истинное знание становится результатом совместных исследований природы. Среди множества предлагаемых научных теорий побеждает та, которая признана лучше обоснованной. Для обоснования теорий используются не только рассуждения, но эксперименты (проверка теории практикой) и математические доказательства, объединяются теоретические знания и технологии.

Особенности философии Нового времени:

1. Новаторство – целью науки становится поиск нового знания; для него отыскиваются прочные рациональные основания. Пересматриваются старые знания, из них устраняется все не соответствующее критериям научности (например, постепенно из числа наук исключаются астрология, алхимия, хиромантия, физиогномика, магия и т.п. псевдонауки).

2. Главенство естествознания в мировоззренческом комплексе: наука пытается заменить философскую онтологию в создании целостного мировоззрения. Философская истина понимается по аналогии с истинами точных наук: как очевидная, ясная, доказуемая и однозначная.

3. Механицизм - метод объяснения мира по аналогии с механизмами.

4. Главными проблемами становятся проблемы познания. Это было обусловлено возросшим авторитетом науки и отсутствием надежных методов научного исследования, получения нового полезного знания.

2.Поиски метода научного познания и проблема бытия.

Традиционно анализом знания и науки (начиная с Аристотеля) занималась философия. Аристотелем же был открыт главный инструмент получения надежного знания – логика. В Новое время ученые столкнулись с тем, что старая – античная, схоластическая и возрожденческая наука – оказалась не в состоянии решать новые практические задачи. Поэтому новой науке, так необходимой обществу, нужны были новые методы. Поисками этих методов занялись многие философы, которые разделились на два больших направления: эмпиризм и рационализм. Эмпирики считали главным источником наших знаний опыт (греч. empeiria - опыт), рационалисты в качестве такового признавали разум (лат. ratio – разум).Эмпиризм был продолжением средневекового номинализма, а рационализм – средневекового реализма.

  Родоначальником эмпиризма называют английского философа Фрэнсиса Бэкона (1561-1626). Бэкон считал, что единственно надежным источником новых знаний о природе служит чувственный опыт, но только опыт правильно организованный, правильно построенный. Правила организации опыта Бэкон и разрабатывал, считая их правилами нового научного метода. Его метод является опытно-индуктивным, так как он начинается с наблюдения и научного эксперимента, а завершается обработкой полученных опытных данных мышлением, методом индукции. Программа построения новой науки кратко изложена Бэконом в трактате «Великое восстановление наук», так как видел задачу новой науки в восстановлении связей между познающим мышлением и миром вещей. А в сочинении «О достоинстве и приумножении наук» Бэкон дает классификацию наличного знания. Классификация наук Ф. Бэкона дала возможность обозреть все накопленные к тому времени знания. Обновление наук предполагает устранение заблуждений (которые Бэкон называет «идолами» или «призраками»). Этих идолов он выделяет 4 вида: 1) идолы рода; 2) идолы пещеры; 3) идолы рынка; 4) идолы театра. Освободив ум от «идолов», человек может заняться изучением природы. В трактате «Новый Органон» (орудие познания) Бэкон дает описание собственного метода как метода истинной индукции, которая учитывает не только подтверждающие случаи, но и опровергающие доказываемое положение факты. Только такое всестороннее рассмотрение опытных данных, по мнению Бэкона, позволяет обнаруживать причины исследуемых явлений и получать новое знание.

  Правила своего эмпирического метода Бэкон записал как четыре требования:

  1-е требование: Изучать конкретные тела и процессы, для этого делить целостный образ вещи на различные состояния.

   2-е требование: Описывать различные состояния.

   3-е требование: За частными проявлениями искать закон.

   4-е требование: Составить подробные описания наблюдаемых фактов (естественную или опытную историю), а затем обобщить их.

    Среди выдающихся эмпириков Нового времени были известные английские естествоиспытатели Роберт Бойль, Роберт Гук, Исаак Ньютон, философы Томас Гоббс (1588-1679), Джон Локк, Джордж Беркли (1685-1753) и Дэвид Юм (1711-1776).

    Джон Локк (1632-1704) в сочинении «Опыт о человеческом разумении» обращает внимание на наш инструмент познания – разум, чтобы выяснить его границы и возможности. Он подчеркивает, что единственным объектом человеческого мышления является идея, в идеях мы выделяем у вещей некие общие многим вещам качества и свойства, они составляют содержание идеи (то, что Локк называл «идеей», сегодня мы называем «понятием»). 

    Душа думает, производит идеи только после получения данных чувственного опыта. До появления чувственного опыта душа только что родившегося младенца представляет собой «чистую доску» (лат. tabula rasa), на которой опыт постепенно оставляет все новые и новые письмена. 

    Основателем и наиболее выдающимся представителем рационализма был Рене Декарт (1596-1650), французский естествоиспытатель и философ. В широком смысле слова рационализм – это уверенность в способностях разума, руководимого правильным методом, познать мир, Бога и человека. Декарта называли рационалистом за то, что основания для научных истин он считал содержащимися в разуме до всякого опыта, от рождения. Главный источник знания и критерий истинности у него – человеческий разум. В сочинении «Начала философии» Декарт говорит о безграничной познавательной способности разума. 

 Методы новой науки он разрабатывает как правила мышления, правила построения научного рассуждения. Он считал, что эти правила будут применимы во всех науках, поскольку все они взаимосвязаны и наше знание цельно. Свое учение о методе Декарт изложил в сочинениях «Метафизические размышления», «Правила для руководства ума» и «Рассуждение о методе». За образец для новой науки он берет математические методы, всегда приводящие к очевидным истинам.

Метод «универсальной математики» Декарта включает четыре правила для построения рассуждения:

1-е правило. Включать в свои суждения только то, что представляется уму ясно и отчетливо. Такие ясные и отчетливые понятия или идеи ума Декарт называет «интуициями» и способность получать их называет «интуицией» или «естественным светом разума». Получить такие понятия можно только подвергая сомнению все, «по поводу чего обнаруживается малейшее подозрение в недостоверности». В суждении «Cogito ergo sum» - «Мыслю (сомневаюсь), следовательно, существую» - выражено картезианское сомнение. Интуитивные элементарные истины вкладываются в человеческий ум Творцом при рождении человека. За это представление о происхождении знания теорию познания Декарта называют теорией врожденного знания.
2-е правило. Делить каждую большую проблему на столько простых вопросов, сколько возможно и нужно для лучшего их разрешения (анализ).

3-е правило. Начинать с познания более простого и переходить постепенно к познанию более сложного (синтез).

4-е правило. Записывать каждый шаг рассуждений (эту операцию Декарт называл «энумерация»).

По сути, приведенный метод Декарта предписывает строить научное знание как логически непротиворечивую систему, в основе которой лежат интуитивные простые истины (идеи), содержащиеся в мышлении, а другие идеи выводятся из них.

Рационалистами в теории познания были также Бенедикт Спиноза (1632-1677), Никола Мальбранш (1638-1715), Готфрид Вильгельм Лейбниц (1646-1716).

Проблема бытия в Новое время ставится в форме вопросов о субстанции. Решается эта проблема по-разному представителями 4-х направлений в онтологии: дуализма, идеалистического монизма, материализма и плюрализма.

Дуализм (лат. dualis - двойственный) – это позиция, основанная на признании 2-х первооснов бытия, или двух субстанций: материальной и духовной. Дуалистом был Р. Декарт.

Монизм (греч. monos - один, единственный) – это позиция, основанная на признании единственной первоосновы бытия, единственной субстанции (духовной или материальной). В философии Нового времени сложилось две разновидности монистических учений о бытии: идеалистическая и материалистическая.

Плюрализм (лат. pluralis - множественный) – это признание существования нескольких или множества первоначал бытия (субстанций). Плюралистическую позицию в онтологии занимал Г.В. Лейбниц, так как считал, что субстанций бесконечно много, их он называл «монадами» (единым), «центрами силы», деятельными силами и определял как «элементы всех вещей».

Сторонник дуализма Декарт определял субстанцию как вещь, которая не нуждается для своего существования ни в чем, кроме самой себя. То есть для него субстанция – это самопорождаемое, самодостаточное бытие. Такому определению удовлетворяет только Бог – подлинная субстанция, определяющая качества всего существующего в мире.  

В сотворенном мире, окружающем нас, Декарт отмечает наличие двух видов реальности: духовного мира (мира идей, психики) и мира материального (мира телесных вещей), поэтому многообразие мира обусловлено двумя субстанциями: духовной и материальной. Чтобы объяснить, как из субстанций образуются материальные вещи и духовные явления, Декарт использует понятия атрибута (неотъемлемого свойства вещи) и модуса – свойства, присущего субстанции не всегда, а только в определенных состояниях.

Представителем идеалистического монизма был Б. Спиноза, он создал свое учение о единой субстанции – Боге, тождественном сотворенной Им природе. Субстанцию Спиноза определяет почти так же, как Декарт: как причину самой себя (causa sui) – то, что существует само через себя и познается из самого себя. Модус он определяет несколько иначе, чем Декарт: модус – это состояние субстанции.

Мир природы у обоих мыслителей представляется существующим только благодаря творящему и двигающему мир Богу; законы природы признаются божественными установлениями, существующими независимо от человеческого мышления и до него; ученые открывают эти законы.

Система французского материалиста Поля Анри Гольбаха (1723-1779) стала наиболее полной разработкой материалистической философии XVIII в. В сочинении «Система природы» он пишет, что единственной подлинной реальностью, бытием и субстанцией является природа, а в основании всех вещей лежит материя, которая реально существует и познается в виде бесконечного множества частиц и тел. Материя – это «то, что воздействует каким-нибудь образом на наши чувства». Способом существования материи, а не ее атрибутом, Гольбах считал движение. Это определение движения было у него заимствовано диалектическим материализмом.  

3. Социальная философия Просвещения.

Главный феномен, к объяснению которого стремилась социальная философия Нового времени, – государство. Понятия общества до Нового времени еще не появилось и никаких других форм общественной жизни, кроме государства, философы не исследовали. Создавая теории государства, мыслители опирались на две основные идеи: идею естественного права и идею общественного договора. Они стали отправным пунктом для формирования современных представлений о демократическом обществе. Сами идеи появились еще в античности, но в Новое время они получают теоретическую проработку, превращаются в теории и становятся основаниями учений о государстве.

Под естественным правом мыслители Просвещения Т. Гоббс, Жан-Жак Руссо (1712-1778), Шарль Луи Монтескье (1689-1755), Дени Дидро (1713-1784), П.А. Гольбах понимали право каждого человека от рождения на все, в чем он нуждается. Естественное право означает неограниченность человеческой свободы в стремлении поддерживать свое существование и улучшать его любыми доступными средствами. Но человек живет не один, он живет среди других людей, каждый из которых так же от рождения обладает естественным правом.

Государство существовало не всегда. В догосударственном, естественном состоянии, люди не желают считаться с интересами и правами других людей, среди людей царят беспредельный эгоизм и злоба. Стремление следовать только собственному естественному праву приводит людей в состояние войны «каждого со всеми», по выражению Т. Гоббса в его сочинении «Левиафан», и приводит к осознанию необходимости государства, которое своей властью должно обеспечить каждому гражданину соблюдение его неотъемлемых прав, защиту жизни, свободы и частной собственности. На основе общественного договора всех граждан и создается государство. Так понимали механизм перехода от естественного, догосударственного состояния людей к государственному, от естественного, ничем не ограниченного права к ограничивающим индивидуальный эгоизм государственным законам через общественный договор все мыслители Нового времени. Ж.-Ж. Руссо посвятил этой идее свою работу «Об общественном договоре». В ней он утверждал, что поскольку государство возникает на основе договора, граждане вправе расторгнуть его, если государство злоупотребляет своей властью. Идеи естественного права и общественного договора заложили основы формирования в западноевропейском обществе демократического правосознания.
Семинарское занятие (2ч.)
1. Особенности философии Нового времени и Просвещения.

2. Эмпиризм в философии Нового времени (Фрэнсис Бэкон, Дж. Локк).

3. Рационализм в философии Нового времени (Рене Декарт, Г.-В. Лейбниц, Б. Спиноза). 

Методические рекомендации к семинару.

При ответе на первый вопрос необходимо назвать особенности философии Нового времени: новаторство, главенство естествознания в мировоззренческом комплексе, механицизм, проблемы познания как главные проблемы и раскрыть их, используя знание истории и культуры этой эпохи.

Рассматривая второй вопрос, следует, прежде всего, дать определение эмпиризма и назвать основных представителей этого направления. Затем следует особое внимание уделить взглядам Ф. Бэкона (известно его высказывание: «Знание – сила») как родоначальнику эмпиризма; охарактеризовать учение Дж. Локка. 

Раскрывая третий вопрос, целесообразно дать определение рационализма, указать основных представителей этого направления, основателем которого является Р. Декарт, и дать общую характеристику их учений (монада у Лейбница; субстанция, модус, «свобода – это осознанная необходимость» у Б. Спинозы).

Самостоятельная работа (3ч.)

Вопросы для самостоятельного изучения.

1. Эмпиризм Джорджа Беркли и Дэвида Юма.
2. Проблема человека в философии Нового времени (Т. Гоббс).
3. Философия французского Просвещения: Б. Паскаль, Ж.-Ж. Руссо, Ш.Л. Монтескье, Д. Дидро, П.А. Гольбах.

Темы рефератов и творческих заданий.

1. Опытно-индуктивный метод Ф. Бэкона.

2. Метод «универсальной математики» Р. Декарта.

3. Монадология Г.-В. Лейбница.

4. Философия Блеза Паскаля (1623-1662).

5. Теория государства в философии Просвещения (Т. Гоббс, Ж.-Ж. Руссо).

6. Проблемы познания и научного метода в философии Нового времени. 

Вопросы  для  самопроверки.

1. Кому принадлежит известное изречение: «Знание – сила»? Как называется метод Ф. Бэкона? Что такое «идолы» или «призраки» у Ф. Бэкона, от которых необходимо освободить ум? 

2. Кому принадлежит картезианское сомнение «Мыслю (сомневаюсь), следовательно существую»? На какую науку при разработке своего метода опирается Р. Декарт? В чем состоит дуализм Р. Декарта?   

3. В чем сущность монадологии Лейбница? 

4. Каково понимание субстанции и модуса у Р. Декарта и Б. Спинозы?

5. Какая концепция лежит в основе теорий государства в философии Просвещения? 

Основные дидактические единицы, категории и понятия: эмпиризм, сенсуализм, индукция, модус, субстанция, рационализм, монада, государство, прогресс, предрассудки, разум, деизм, дуализм, монизм, идеализм, материализм, плюрализм.

Литература.

1. Алексеев П.В. Философия. - М.: «Проспект» (МГУ), 2005.

2. Спиркин А.Г. Философия. - М.: «Гардарики», 2005. Гл. 4, 5.

3. Словарь философских терминов. – М.: ИНФРА-М, 2004.

4. Бэкон Ф. Новый органон // Соч. В 2 т. - М.: Мысль, 1972. Т.2.

5. Декарт Р. Сочинения. В 2 т. -  М.: Мысль, 1989. Т.1.

7. Лейбниц Г.В. Монадология. // Соч. В 4 т. М: Мысль, 1982. Т.

8. Спиноза Б. Об усовершенствовании разума. Сочинения. - М., 1998.

9. Дидро Д. Сочинения: в 2-х т. - М., 1986.

10. Руссо Ж.-Ж. Об общественном договоре или принципы политического права. - М., 1938. 

11. Момджян Х.Н. Французское Просвещение XVIII века: Очерки. - М., 1983. 

12. Поупкин Ричард, Стролл Аврум. Философия. Вводный курс. – М.: «Серебряные нити», 1998.
Тема 6. Немецкая классическая философия.

Лекция (2 ч.)

1. Понятие классической философии.

2. Общая характеристика немецкой классической философии.
3. И. Кант — основатель немецкого классического идеализма: докритический период философского творчества.

4. Критический период философского творчества И. Канта: учение о познавательных способностях человека.

1. Понятие классической философии.

Начиная с Р. Декарта, в европейской философии происходит становление классической формы философии. Если попытаться обозначить ее сущность одной формулой, то ею, безусловно, должна стать следующая: «рационализм и просвещение». На протяжении XVII-XIX столетий при всем разнообразии философских концепций господствует модель философского подхода к миру, отличающаяся относительно общим пониманием предмета, смысла и задач философии. Рассмотрим некоторые особенности классической философии в рамках сформулированного в ней понимания сущности философии и ее места в культуре.

Для данной философской традиции характерным является представление о философии как о форме рационально-теоретического сознания, с помощью которой можно объяснить самые разнообразные явления духа и действительности. В основе данной модели лежит систематическое и целостное объяснение мира, которое основывается на глубоком чувстве естественной упорядоченности мироустройства, наличия в нем гармоний и порядков, доступных рациональному постижению. В мире господствует естественный порядок, обусловленный детерминационными цепочками, познанием которых и должен заниматься человек. Соответственно, история философии выражается в бесконечной цепи основанных друг на друге представлений, которая ведет нас к истинному пониманию сущности и задач философии. Весь историко-философский процесс есть определенная целостность. Это позволяет критически переосмысливать предшествующие философские концепции, рассматривая современную философию в качестве этапа общего процесса развития философии. Как писал по этому поводу Гегель, «история философии показывает... что кажущиеся различными философские учения представляют собой лишь одну философию на различных ступенях ее развития...».

Естественная (заданная бытием) упорядоченность мира выступала предметом и целью познания и одновременно предопределяла методы постижения истины. С точки зрения классической философии человек несоизмеримо выше мира, Вселенной, бытия, ибо способен основывать свое познание на рациональных принципах. К удивлению многих, мир в самом деле оказывался таковым, каковым его создавала человеческая мысль по предзаданному плану (в чем человек уподоблен Богу). Это позволяло утверждать, что философские выводы в отношении устройства мира обладают такой же степенью точности, как выводы геометрии или математики. Не случайно возникло стремление ввести в философское познание простой, ясный, почти математический метод, что нашло отражение в терминологии: «геометрический метод» Б. Спинозы, методы точных наук Дж. Локка, математический метод Р. Декарта, математическое естествознание и априорные схемы И. Канта, интеллектуальная интуиция И. Г. Фихте и пр. «Классики буквально одержимы идеей простоты, рационального устройства мира, вытекающего из некоторых очевидностей ума, вовлеченного в деятельность созидания предметов и порядков».

Роль разума (разума познающего субъекта) в классической философии столь высока, что реальность (как нечто независимое от человека) и ее конструирование умом совпадают. Случаи непонимания действительного положения дел объясняются как результат обмана или невежества. Познавательное пространство философского размышления ничем не ограничено. В классическую эпоху был разработан специфический аппарат и техника философского мышления, особые способы аргументации и доказательства, отличные от конкретно-научного и характеризующие именно философский подход к опыту. Сама разработка техники философии именно как философии самосознания оказалась источником сакрального мира философии как «первофилософии», как единственной аподиктической, самое себя обосновывающей дисциплины.

Утверждается представление, что мир философии — рациональные философские системы, стремящиеся к всеобъемлемости. В наивысшей степени это проявилось в философской системе Гегеля, в которой представлена наиболее полная картина становления человеческого духа.

Существенная особенность классической философии — ее просветительский пафос. Каждый мыслитель, выдвигая ту или иную систему рациональных, этических или эстетических норм, выступал не от себя лично, а как бы от имени разума как такового, в тайны которого ему удалось проникнуть. «Их автор чувствовал себя монопольным обладателем истинных очевидностей, которые он должен был донести до неразвитой, ограниченной массы, погруженной в мирские тревоги и заботы». Иными словами, люди воспринимались как некая инертная масса, полная всяческих предрассудков, от которых философ должен их избавлять. Отсюда и менторский тон классической философии, и ее отрыв в конечном счете от реальных проблем.

Конкретно-историческими пластами классической философской традиции выступают следующие направления:

I. Философия Просвещения (нач. XVII — кон. XVIII в.)

1. Рационализм: Р. Декарт (1596-1650); Б. Спиноза (1632-1677); Г.В. Лейбниц (1646-1716).

2. Эмпиризм: Т. Гоббс (1588-1679); Дж. Локк (1632-1704); Дж. Беркли (1685-1753); Д. Юм (1711-1776).

3. Французское Просвещение: Б. Паскаль (1623-1662); Вольтер (1694-1778); Ш. Монтескье (1689-1755); Ж. Ж. Руссо (1712-1778); Ж. О. Ламетри (1709-1751); П. Гольбах (1723-1789); К. Гельвеций (1715-1771); Д. Дидро (1713-1784).

II. Немецкий идеализм (нач. XVIII — сер. XIX в.): И. М. Хладениус (1710-1759); В. Гумбольдт (1767-1835), И. Кант (1724-1804); И. Г. Фихте (1762-1814); Ф. Д. Е. Шлейермахер (1768-1834); Ф. В. И. Шеллинг (1775-1854); Г. В. Ф. Гегель (1770-1831).

2. Общая характеристика немецкой классической философии.

Немецкая классическая философия — это значительнейший этап в развитии философской мысли и культуры человечества. Она представлена философским творчеством Иммануила Канта (1724-1804), Иоганна Готлиба Фихте (1762-1814), Фридриха Вильгельма Шеллинга (1775-1854), Георга Вильгельма Фридриха Гегеля (1770-1831), Людвига Андреаса Фейербаха (1804-1872). Каждый из названных философов создал свою философскую систему, отличающуюся богатством идей и концепций. Вместе с тем немецкая классическая философия представляет собой единое духовное образование, которое характеризуется следующими общими чертами:

1. Своеобразным пониманием роли философии в истории человечества, в развитии мировой культуры. Классические немецкие философы полагали, что философия призвана быть критической совестью культуры, «конфронтирующим сознанием», «усмехающимся над действительностью», «душой» культуры.

2. Исследовались не только человеческая история, но и человеческая сущность. У Канта человек рассматривается как нравственное существо. Фихте подчеркивает активность, действенность сознания и самосознания человека, рассматривает устройство человеческой жизни согласно требованиям разума. Шеллинг ставит задачу показать взаимосвязь объективного и субъективного. Гегель расширяет границы активности самосознания и индивидуального сознания: самосознание индивида у него соотносится не только с внешними предметами, но и с другими самосознаниями, из чего возникают различные общественные формы. Он глубоко исследует различные формы общественного сознания. Фейербах создает новую форму материализма — антропологический материализм, в центре которого стоит реально существующий человек, который является субъектом для себя и объектом для другого человека. Для Фейербаха единственными реальными вещами являются природа и человек как часть природы.

3. Все представители классической немецкой философии относились к философии как к специальной системе философских дисциплин, категорий, идей. И. Кант, например, выделяет в качестве философских дисциплин, прежде всего, гносеологию и этику. Шеллинг — натурфилософию, онтологию. Фихте, считая философию «наукоучением», видел в ней и такие разделы, как онтологический, гносеологический, социально-политический. Гегель создал широкую систему философских знаний, в которую вошли философия природы, логика, философия истории, история философии, философия права, философия морали, философия религии, философия государства, философия развития индивидуального сознания и др. Фейербах рассматривал онтологические, гносеологические и этические проблемы, а также философские проблемы истории и религии.

4. Классическая немецкая философия разрабатывает целостную концепцию диалектики.

Кантовская диалектика — это диалектика границ и возможностей человеческого познания: чувств, рассудка и человеческого разума.

Диалектика Фихте сводится к исследованию творческой активности Я, к взаимодействию Я и не-Я как противоположностей, на основе борьбы которых происходит развитие самосознания человека. Шеллинг переносит на природу разработанные Фихте принципы диалектического развития. Природа у него — становящийся, развивающийся дух.

Великим диалектиком является Гегель, который представил развернутую, всестороннюю теорию идеалистической диалектики. Он впервые представил весь естественный, исторический и духовный мир в виде процесса, т.е. исследовал его в беспрерывном движении, изменении, преобразовании и развитии, противоречиях, количественно-качественных и качественно-количественных изменениях, прерывах постепенности, борьбе нового со старым, направленном движении. В логике, философии природы, в истории философии, в эстетике и т.д. — в каждой из этих областей Гегель стремился найти нить развития.

Вся классическая немецкая философия дышит диалектикой. Особо надо сказать о Фейербахе. До последнего времени в советской философии данная Ф. Энгельсом оценка отношения Фейербаха к диалектике Гегеля трактовалась как отрицание Фейербахом всякой диалектики вообще. Однако следует разделить этот вопрос на две части: первое — отношение Фейербаха не к диалектике только, а в целом к философии Гегеля; второе — Фейербах действительно, критикуя гегелевскую систему объективного идеализма, «выплеснул с водой и ребенка», т.е. не понял диалектики Гегеля, ее познавательного значения и исторической роли.

Однако сам Фейербах в своих философских исследованиях диалектики не избегает. Он рассматривает связи явлений, их взаимодействия и изменения, единство противоположностей в развитии явлений (дух и тело, сознание человека и материальная природа). Им предпринята попытка найти взаимосвязь индивидуального и социального. Другое дело, что антропологический материализм не выпускал его из своих «объятий», хотя диалектический подход при рассмотрении явлений не был полностью ему чужд.

5. Классическая немецкая философия подчеркивала роль философии в разработке проблем гуманизма и предприняла попытки осмыслить человеческую жизнедеятельность. Шло это осмысление в разных формах и разными путями, но проблема была поставлена всеми представителями данного направления философской мысли. К социально значимым следует отнести: исследование Кантом всей жизнедеятельности человека как субъекта нравственного сознания, его гражданской свободы, идеального состояния общества и реального общества с непрекращающимся антагонизмом между людьми и т.д.; идеи Фихте о первенстве народа перед государством, рассмотрение роли нравственного сознания в жизнедеятельности человека, социального мира как мира частной собственности, который охраняет государство; гегелевское учение о гражданском обществе, правовом государстве, частной собственности; упование Шеллинга на разум как средство реализации нравственной цели; стремление Фейербаха создать религию любви и гуманистическую этику. Таково своеобразное единство гуманистических устремлений представителей классической немецкой философии.

Можно определенно сказать, что представители классической немецкой философии пошли вслед за просветителями XVIII в. и прежде всего французскими просветителями, провозгласив человека господином природы и духа, утверждая могущество разума, обратившись к идее закономерности исторического процесса. Одновременно они явились и выразителями той социально-экономической, политической и духовной атмосферы, которая их окружала непосредственно, выступала в качестве их собственного бытия: феодальная раздробленность Германии, отсутствие национального единства, ориентация развивающейся буржуазии на различные компромиссы, так как она после Великой французской революции испытывала страх перед любым революционным движением; желание иметь сильную монархическую власть и военную мощь.

Именно этот компромисс находит свое философское обоснование в работах Канта, Фихте, Шеллинга, Гегеля и Фейербаха. И хотя последний является представителем другой мировоззренческой ориентации — материалистической, но и он рассматривает решение социальных проблем на путях реформ, обещая в обществе гражданский мир и спокойствие.

Классическая немецкая философия — одно из важнейших выражений духовной культуры XIX в.

3. И. Кант — основатель немецкого классического идеализма: докритический период философского творчества.

Философия Иммануила Канта — завершение и одновременно критика Просвещения. Вместе с тем она образует начало последней фазы развития классической европейской философии, представленной школой немецкого идеализма (Фихте, Шеллинг и Гегель). Канту, таким образом, принадлежит особо важное место, и неудивительно, что именно к нему постоянно возвращается философская мысль и XX столетий. 

И. Кант родился в Кенигсберге в семье ремесленника Отец Канта мечтал о духовной карьере для сына и способствовал его воспитанию в духе высокой религиозной настроенности и нравственного благочестия Семнадцати лет Кант поступает в Кенигсбергекий университет, где изучает богословие и философию В университете окончательно определяются интересы Канта Он с увлечением отдается философии и естественным наукам, не проявляя склонности к богословию Духовной карьере Кант предпочел университетскую В течение 9 лет после окончания учебы он работает домашним учителем и активно занимается самообразованием Получив место приват-доцента, а затем профессора в родном университете. Кант остается верным ему до выхода в отставку (1801) Его жизнь бедна внешними событиями и примечательна лишь богатством внутренней своей истории. Отличаясь пунктуальностью, он достиг высочайшей упорядоченности в личной и общественной жизни (местные жители могли проверять свои часы по его ежедневным прогулкам в одно и то же время).

Докритический период — это период в творческой деятельности И. Канта, начиная с окончания им Кенигсбергского университета и до 1770 г. Данное название не означает, что в этот период Кант не обращается к критике каких-то идей и взглядов. Напротив, он всегда стремился к критическому освоению самого различного мыслительного материала.

Для него характерно серьезное отношение к любому авторитету в науке и в философии, о чем свидетельствует одна из первых его печатных работ — «Мысли об истинной оценке живых сил», написанная им еще в студенческие годы, в которой он ставит вопрос: можно ли критиковать великих ученых, великих философов? Можно ли судить о том, что сделано Декартом и Лейбницем? И он приходит к выводу, что можно, если у исследователя есть аргументы, достойные аргументов оппонента.

Кант предлагает рассмотреть новую, до него не известную немеханическую картину мира. В 1755 г. в работе «Всеобщая естественная история и теория неба» он пытается решить эту задачу. Все тела во Вселенной состоят из материальных частиц — атомов, которые обладают внутренне присущими им силами притяжения и отталкивания. Эта идея была положена Кантом в основу его космогонической теории. В первоначальном состоянии, считал Кант. Вселенная представляла собой хаос рассеянных в мировом пространстве разнообразных материальных частиц. Под влиянием присущей им силы притяжения они движутся (без внешнего, божественного толчка!) по направлению друг к другу, причем «рассеянные элементы с большей плотностью, благодаря притяжению, собирают вокруг себя всю материю с меньшим удельным весом». На основе притяжения и отталкивания, различных форм движения материи Кант строит свою космогоническую теорию. Он считал, что его гипотеза происхождения Вселенной и планет объясняет буквально все: и происхождение их, и положение орбит, и происхождение движений. Напоминая слова Декарта: «Дайте мне материю и движение, и я построю мир!», Кант считал, что ему лучше удалось осуществить замысел: «Дайте мне материю, и я построю из нее мир, т.е. дайте мне материю, и я покажу вам, как из нее должен возникнуть мир».

Эта космогоническая гипотеза Канта оказала огромное влияние на развитие как философской мысли, так и науки. Она пробила, говоря словами Ф. Энгельса, «брешь в старом метафизическом мышлении», обосновала учение об относительности покоя и движения, развив дальше идеи Декарта и Галилея; утверждала смелую для того времени идею постоянного возникновения и уничтожения материи. Земля и Солнечная система предстали как развивающиеся во времени и пространстве.

Материалистические идеи его космогонической теории наталкивали самого Канта на критическое отношение к господствовавшей тогда формальной логике, которая не допускала противоречии, в то время как реальный мир во всех его проявлениях был полон ими. Одновременно перед Кантом стояла уже и в его докритический период деятельности проблема возможности познания и, прежде всего, научного познания. Поэтому И. Кант и переходит в 70-е гг. от натурфилософии преимущественно к вопросам теории познания.

4. Критический период философского творчества И. Канта: учение о познавательных способностях человека.

Вторая половина философского творчества И. Канта вошла в историю философии под названием критического периода. Между докритическим и критическим периодами лежит период подготовки второго. Это период между 1770 г. и выходом в свет «Критики чистого разума» в 1781 г. В 1770 г. Кант опубликовал работу «О форме и принципах чувственного и умопостигаемого мира», ставшей своего рода прологом для его основных работ «критического периода»: «Критики чистого разума» (1781), «Критики практического разума» (1788), «Критика способности суждения» (1790). В первой из этих книг Кант изложил учение о познании, во второй — этику, в третьей — эстетику и учение о целесообразности в природе. Основу всех этих работ составляет учение о «вещах в себе» и «явлениях».

По Канту, существует мир вещей, независимый от человеческого сознания (от ощущений, мышления), он воздействует на органы чувств, вызывая в них ощущения. Такая трактовка мира свидетельствует о том, что Кант подходит к его рассмотрению как философ-материалист. Но как только он переходит к исследованию вопроса о границах и возможностях человеческого познания, его формах, то заявляет, что мир сущностей — это мир «вещей в себе», т.е. мир, не познаваемый посредством разума, а являющийся предметом веры (Бог, душа, бессмертие). Таким образом, «вещи в себе», по Канту, трансцендентны, т.е. потусторонни, существуют вне времени и пространства. Отсюда его идеализм получил название трансцендентального идеализма.

Кант делил все знание на опытное (pastorioi) и доопытное (apriori). Способ образования этих знаний различен: первое выводится индуктивным путем, т.е. на основе обобщений данных опыта. В нем возможны заблуждения, ошибки. Например, суждение — «Все лебеди белые» казалось истинным, пока в Австралии не увидели черного лебедя. И хотя природа многих знаний основана на опыте, это не значит, что все знания можно получить лишь опытным путем. Уже то, что опыт никогда не заканчивается, означает, что всеобщего знания он не дает. Кант считает, что всякое всеобщее и необходимое знание является априорным, т.е. доопытным и внеопытным по своему принципу.

В свою очередь априорные суждения Кант делит на два типа: аналитические (когда предикат только поясняет субъект) и синтетические (когда предикат прибавляет новое знание о субъекте). Одним словом, синтетические суждения всегда дают новое знание.

Кант ставит вопрос: как возможны синтетические априорные суждения (знания)? Этот вопрос, считает он, поможет ему ответить на такие вопросы: 1. Как возможна математика? 2. Как возможно естествознание? 3. Как возможна метафизика (философия)?

Философ рассматривает три сферы познания: чувства, рассудок, разум. Посредством чувства предметы нам даются; посредством рассудка они мыслятся; разум же направлен на рассудок и с опытом совсем не связан. Живое созерцание с помощью чувств имеет свои формы существования и познания — пространство и время. Они не существуют объективно, не выступают объективными характеристиками вещей, а являются способностью восприятия предметов. Математика, по Канту, возможна потому, что в ее основе лежат пространство и время как априорные формы нашей чувственности. Безусловная всеобщность и необходимость истин в математике относится не к самим вещам, она имеет значимость только для нашего ума.

Вторая часть учения Канта о познавательных способностях человека—учение о рассудке. Рассудок — это способность мыслить предмет чувственного созерцания. Это познание через понятие, способность составлять суждения. Кант заявляет, что для того чтобы понять, что значит состояние «я мыслю», надо поставить проблему единства субъекта и объекта в познании и тем самым проблему сознания и познания. Он пишет: «Рассудок есть, вообще говоря, способность к знаниям». Кант разрабатывает систему категорий рассудка: 1) количество: единство, множество, целокупность; 2) качество: реальность, отрицание, ограничение; 3) отношения: присущность, самостоятельность существования: 4) модальность: возможность — невозможность, существование — несуществование, необходимость — случайность.

Наряду с оперированиями категориями, рассудок мыслит предметы и явления как подчиненные трем законам: сохранения субстанции, причинности, взаимодействия субстанции. Будучи всеобщими и необходимыми, эти законы принадлежат не самой природе, а только человеческому рассудку. Для рассудка — они высшие априорные законы связи всего того, что рассудок может мыслить. Сознание человека само строит предмет не в том смысле, что порождает его, дает ему бытие, а в том смысле, что оно сообщает предмету ту форму, под которой он только может познаваться — форму всеобщего знания.

Поэтому у Канта получается, что природа как предмет необходимого и всеобщего знания строится самим сознанием: рассудок диктует законы природе. Таким образом. Кант приходит к выводу, что сознание само создает предмет науки — общие и необходимые законы, которые позволяют «упорядочивать» мир явлений, внося в него причинность, связь, субстанциональность, необходимость и т.п. Как видим, Кант создает своеобразную форму субъективного идеализма, не только когда утверждает, что пространство и время — это лишь формы живого созерцания, а не объективные свойства вещей, но и когда указывает на производность всевозможных связей и законов от рассудка.

Естествознание, по мнению Канта, осуществляет соединение живого созерцания с рассудочной деятельностью, пронизывающей опытное знание. Получается, что природа реальна только в «эмпирическом смысле», как мир явлений — феноменов. Понятие же «ноумен» — это то, что «не есть объект нашего чувственного созерцания», а есть «умопостигаемый предмет». Это понятие введено Кантом, чтобы подчеркнуть невозможность познания «вещи в себе», что «вещь в себе» — это лишь представление о вещи, о которой мы не можем сказать ни то, что она возможна, ни то, что она невозможна.

Третья часть учения Канта о познавательных способностях человека — о разуме и антиномиях. Именно исследование способностей разума и позволяет дать ответ на вопрос, как возможна метафизика (философия). Предметом метафизики, как и предметом разума, является Бог, свобода и бессмертие души. К ним обращаются соответственно теология, космология, психология. Однако при попытке дать научное содержательное знание о Боге, душе, свободе разум впадает в противоречия. Эти противоречия отличны по своей логической структуре, а особенно по содержанию, от обычных противоречий: возникает «двусторонняя видимость», т.е. не одно иллюзорное утверждение, а два противоположных утверждения, которые соотносятся как тезис и антитезис. Согласно Канту, и тезис, и антитезис выглядят одинаково хорошо аргументированными. Если выслушивается только одна из сторон, то «победа» присуждается ей. Такого рода противоречия Кант назвал антиномиями. Кант исследует следующие четыре антиномии:

I антиномия. (Тезис / Антитезис). Мир имеет начало во времени и ограничен в пространстве / Мир не имеет начала во времени и границ в пространстве; он бесконечен во времени и в пространстве

II антиномия. Всякая сложная субстанция в мире состоит из простых частей, и вообще существует только простое и то, что сложено из простого / Ни одна сложная вещь в мире не состоит из простых частей, и вообще в мире нет ничего простого

III антиномия. Причинность по законам природы есть не единственная причинность, из которой можно вывести все явления в мире. Для объяснения явлений необходимо еще допустить свободную причинность (причинность через свободу) / Нет никакой свободы, все совершается в мире по законам природы

IV антиномия. К миру принадлежит, или как часть его или как его причина / Нигде нет никакой абсолютно необходимой сущности — ни в мире, ни вне его — как его причины.

Противоречия эти для Канта неразрешимы. Однако Кант опровергает все существующие «теоретические» доказательства бытия Бога: его существование можно доказать лишь опытом. Хотя в существование Бога надо верить, так как этой веры требует «практический разум», т.е. наше нравственное сознание.

Учение Канта об антиномиях сыграло громадную роль в истории диалектики. Этим учением перед философской мыслью было поставлено множество философских проблем и прежде всего проблема противоречия. Встал вопрос об уяснении противоречивого единства конечного и бесконечного, простого и сложного, необходимости и свободы, случайности и необходимости. Антиномии послужили сильным импульсом для последующих диалектических размышлений других представителей классической немецкой философии.

Семинарское занятие(2ч)

1. Этические взгляды И. Канта.

2. Философия И. Фихте.

3. Философия Ф. В. И. Шеллинга.
4. Философия Г. В. Ф. Гегеля.
Методические рекомендации к семинару.

Первый вопрос предполагает ознакомление студента с этическими взглядами И. Канта — неотъемлемой составляющей его философского наследия. Здесь следует, прежде всего, обратить внимание на мысль Канта о том, что человек есть житель двух миров: чувственно воспринимаемого и в котором он подчинен законам природы, и умопостигаемого, где он свободно подчиняет себя высшему нравственному закону (категорическому императиву), согласно которому разумное существо есть цель сама по себе, и к нему нельзя относиться лишь как к средству для чего-то другого. Кроме того, важно усвоить фундаментальное положение кантовской этики о несовместимости добродетели и счастья.
Рассмотрение второго вопроса непосредственно связано с выявлением специфики субъективно-идеалистического подхода к постижению действительности. Студент должен быть готов защищать идею о том, что философия И. Г. Фихте, в которой все проблемы разрабатываются на основании представлений о деятельности “Я” как начале всего сущего, являет собой яркий пример субъективного идеализма.
При изучении третьего вопроса имеет смысл обратить особое внимание на то, что в своих философских построениях Ф. В. И. Шеллинг прямо исходит из принципа тождества духа и природы, которые трактует как разные проявления единой деятельной сущности — Абсолютного или Бога. Кроме того, студент должен ознакомиться с учением Шеллинга об интеллектуальной интуиции

Четвёртый вопрос посвящен философии Г. В. Ф. Гегеля, являющей собой систему целостного видения всей духовной культуры человечества, совокупность этапов развития которой он рассматривал как процесс становления Абсолюта, то есть «абсолютной идеи», «мирового разума» или «мирового духа». Пониманию сути философии Гегеля будет способствовать знакомство с разработанным им учением о всеобщем развитии — диалектикой.

Самостоятельная работа (4ч.)

Вопросы для самостоятельного изучения.
1.
Антропологический материализм Л. Фейербаха.
2.
Марксистская философия.
Темы рефератов, докладов, сообщений.
1.
 И. Кант о мире, познании, человеке.
2. Антиномии Канта.

3. Логика Гегеля и учение об абсолютной идее.

4. Проблема отчуждения в философии Гегеля.

5.
 Марксистская философия и современность.
Вопросы для самоконтроля.
1. Что такое априорное знание по Канту?

2. Можно ли назвать учение Канта «трансцендентальной философией»?

3.
 В чем вы видите основные достоинства философии Гегеля?
4. Что такое диалектический метод по Гегелю? Какие еще методы познания вы знаете?

5. Каково отношение Фейербаха к религии и Богу?

6.
В чем заключается отличие марксистской диалектики от гегелевской?
Найдите нижеприведенные термины в справочной литературе и запишите их определения в философский словарь: свобода, отчуждение, диалектика, закон, дух, априоризм, сущность, явление, трансцендентальность, практика, социализм, коммунизм.
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Тема 7. Современная западная философия.

Лекция (2ч.)

1. Современная западная философия: общая характеристика.
2. Аналитическая философия.
3. Феноменология и герменевтика.
4. Философский мистицизм.
1. Современная западная философия: общая характеристика.
Классические философские системы, основанные на сис​тематическом миропонимании, были популярны в Евро​пе до середины XIX в. Целью подобных концепций было стремление рассмотреть мир в его единстве, при этом пред​лагались единые, либо единственные, основания бытия. Глобальные философские системы продуцировались исхо​дя из потребности объединения мира европейской культу​ры. В эпоху информационной цивилизации значимость подобных схем все более ограничивается кругом профес​сионалов. Дело в том, что мир оказался многообразным, требующим множества систем миропонимания и мироотношения. Онтологические корни многообразия философ​ского опыта кроются в сосуществовании множества форм бытия в мире развивающихся .систем. Единый мир разли​чен в самом себе, неоднороден, дискретен, противоречив. Естественно, философский поиск направлен на понимание и объяснение бесконечного многообразия мироздания, предлагает новую методологию объяснения, технологию построения философских концепций, которые ориентиро​ваны на разных людей с их формированием личностных систем философского мировоззрения. Диалог культур уг​лубляет этот процесс.

С другой стороны, философия XX в. отразила все про​цессы, связанные с потрясениями общества, государства, личности, изменениями в статусе науки и т. п. К этим по​трясениям следует отнести и социально-экономические контроверзы империализма, появление массового обще​ства, идеологизированность процессов в государстве, слом старых отношений и сословных перегородок, внедрение компьютерного производства, революция в естествозна​нии, затем научно-техническая революция, развитие средств массовой информации, заменяющих старые фор​мы коммуникации, выход на арену «нового среднего клас​са», мощное развитие науки и техники. Все эти причины оказали глубокое воздействие на мировоззрение и культуру» что породило новые живопись, литературу (роман), поэзию, музыку, религиозные искания, философию. Сама философия из аналитико-рациональной превращается в некое творчество, имеющее целью отразить, интерпре​тировать, объяснить изменившиеся символы культуры и смысложизненные вопросы человеческого бытия.

Философия объективирована в языке, средствах, ме​тодах познания и общения. Реальные школы, философско-религиозные культуры генетически, структурно и функционально, культурно-исторически включены в це​лостную систему научного знания, функционируют в не​обходимой связи с мировоззренческими, ценностными ус​тановками, с нормами общения и социального бытия, предполагают вполне определенного исторически, соци​ально-культурного подготовленного субъекта. Теории — вещный или знаковый результат деятельности, включен​ный или выключенный из функционирования. Так, раз​мывание сетки ценностей несет с собой абсолютизацию научной картины мира, выдаваемой за мировоззренчес​кую. Это свойственно философским школам сциентистского направления. Псевдообъективный характер науки ведет не только к многочисленным парадоксам в теоретическом естествознании, но и к жесткой необходимости смены па​радигм. Таким образом акцентируется внимание на раз​работке философских концепций религиозного, антропо​логического и деятельностного направлений. С другой стороны, конструирование проблемы и мира, в котором и разрешаются философские теории, порывает с догмати​ческим величием былых философских систем, философ​ствование оказывается творческо-художественным само​выражением, главным материалом которого могут слу​жить язык и смыслы культуры, жизнь и смерть и т. п.

Современная философия представляет собой единое, но разнородное целое. Изучающему философию следу​ет ориентироваться в этой разнородности. Недостаточ​но знать только одно философское направление, ибо в та​ком случае теряются достоинства других воззрений. Выше уже отмечалось, что одни философы удачнее реализу​ют научную, а другие эстетическую или морально-практическую сторону философии. Уже в этом отчет​ливо дана разнородность философии.

Еще отчетливее на разнородность современной философии указывает наличие четырех главных фи​лософских школ. В Ан​глии, США, скандинавских странах доминирует аналитическая философия, в которой первостепенное значение придают анализу языка, логики, науки. В ФРГ — стране, где очень сильны философские тра​диции, доминируют феноменология и герменевтика. Во Франции и США больше, чем в других странах, сто​ронников постмодернизма.

Таким образом, в наши дни наиболее популярны четыре направления философии интернационального содержания — это аналитическая философия (Г. Фреге, Б. Рассел, Д. Э. Мур, Л. Витгенштейн, Ф. Рамсей, У. Куайн, Н. Гудмен), феноменология (Э. Гуссерль), герменевтика (В. Дильтей, Х. Г. Гадамер) и постмодернизм (М. Фуко, Ж. Деррида, Р. Барт, Ж. Лакан, Ф. Гваттари, Ж. Делез, Ж. Ф. Лиотар). Однако, если не ограничивать время существования современной философии концом XIX — началом XX в., то к её главным направлениям, наряду с названными, следует причислить: неокантианство (Г. Коген, П. Наторп, Э. Кассирер, В. Виндельбанд, Г. Риккерт), позитивизм (О. Конт, Г. Спенсер, Дж. С. Милль, Э. Мах, Р. Авенариус) и неопозитивизм (М. Шлик, Р. Карнап), прагматизм (Ч. Пирс, У. Джемс, Р. Рорти, Дж. Дьюи), структурализм (К. Леви-Строс), критический рационализм (К. Поппер, Т. Кун, И. Лакатос, П. Фейерабенд), иррационализм (А. Шопенгауэр), философию жизни (С. Кьеркегор, Ф. Ницше, Г. Зиммель, А. Бергсон), психоаналитическую философию (З. Фрейд, К. Г. Юнг, А. Адлер, К. Хорни, Э. Фромм, В. Райх, Г. Маркузе), экзистенциализм (М. Хайдеггер, К. Ясперс, Ж. П. Сартр, Г. Марсель, А. Камю, X. Ортега-и-Гассет, Н. Аббаньяно), философскую антропологию (М. Шелер, Х. Плеснер А. Гелен), персонализм (Ф. Шлейермахер, Ф. Якоби, Б. П. Боун, Э. Мунье, ), неотомизм (Э. Жильсон, Ж. Маритен, И. Бохеньский), философский мистицизм (Е. Блаватская, Р. Штайнер, К. Кастанеда). Следует отметить, что в этот список при необходимости могут быть включены и некоторые другие направления философской мысли, популярность которых почти столь же велика, как и у перечисленных.

2. Аналитическая философия.

Аналитическая философия обязана своим существованием «лингвистическому повороту» как отличительной черте современного философствования. В ней язык рассматривается как вполне самостоятельная и важнейшая область философского исследования. На сегодняшний день она наиболее полно выражает рационалистический дух философствования. 

Понятие рациональности, впрочем, требует здесь уточнения. В узком смысле рациональность — это аргументы и свидетельства разума, те правила, с помощью которых устанавливается, что можно считать основанием наших убеждений и нашей веры во что-нибудь. В широком же смысле под рациональностью можно понимать систему правил, критериев, эталонов, являющихся общезначимыми, т. е. имеющими одинаковый смысл для всех членов общества (профессиональной или любой другой группы). Рациональность же, которую являет нам аналитическая философия, было бы правильно назвать логико-семантической. В ее основании — правила и законы логики, а также знаково-смысловые средства познавательной деятельности человека. 

Так же, как и «рациональность», понятие «аналитическая философия» употребляется в двух смыслах. Аналитическая философия в узком смысле — это доминирующее направление в англоязычной философии ХХ века, представленное такими именами (теперь уже классиками), как Бертран Рассел, Джордж Эдвард Мур, Людвиг Витгенштейн. В широком смысле «аналитическую философию» можно трактовать как определенный стиль философствования. Он характеризуется строгостью и точностью используемой терминологии, вниманием к нюансам, или тончайшим оттенкам, мысли, недоверием к широким обобщениям и умозрительным построениям, к «доводам сердца», поэтической непричесанности мысли, вкусовым предпочтениям и эмоциональным мнениям. Для него важно не только (а иногда и не столько) «что», но и «как» — с помощью каких аргументов и корректно ли получен тот или иной результат. Аналитический стиль философствования, далее, отличается высокой рефлексивной («самоотчетной») культурой, сознательной ориентацией на факты и данные передовой науки, стремлением к структурной продуманности и пуританской последовательности развиваемых мыслей. Вернемся, однако, к аналитической философии как мировоззренческо-методологическому направлению или течению.

Аналитики полны уверенности в возможности разрешения сложнейших философских и научных проблем с помощью строгих логико-семантических методов. Более того, они считают, что многие из этих проблем и возникли по причине неправильного использования языка, небрежного обращения со словами. Витгенштейн прямо заявляет: «Большинство предложений и вопросов философа коренится в нашем непонимании логики языка...». И еще: «Философские проблемы возникают, когда язык на каникулах». Отсюда и главная задача аналитической философии — борьба против языковой засоренности мышления, против «зачаровывания нашего интеллекта средствами нашего языка». Философия тем самым перестает быть теорией и превращается в аналитическую деятельность по лингвистическому прояснению мыслей, устранению неточностей в обозначении, по исправлению, как полагал Рассел, поверхностной грамматики глубинной логикой, переводу фраз с неясным, вводящим в заблуждение смыслом в логически корректные утверждения. Отсюда, кстати, понятно, почему Рассел видел в логике сущность философии. Таким образом, аналитически ориентированная философия должна ставить диагноз и врачевать «языковые болезни», оказывать терапевтическую логико-лингвистическую помощь культуре. 

Для аналитической философии границы языка являются одновременно и онтологическими границами, границами бытия. Для Витгенштейна, к примеру, мир — это «совокупность фактов», а факты — «элементарные утверждения», представляющие единицы или элементы реального мира. Сам язык для него есть комплекс лингвистических игр, связанных друг с другом самыми различными способами. «Не ищите смысл, ищите употребление», — любил повторять Витгенштейн. Смысл этого выражения-призыва прост: значение слова задается его употреблением в языке; смыслы порождаются реальным функционированием слов и выражений. Дальше описания функций слов, правил языковых игр философия не может и не должна идти.

3. Феноменология и герменевтика

В отличие от аналитической традиции, ориентированной на факты (эмпирические и языково-лингвистические) сами по себе, феноменология обращает наше внимание на «человеческий фактор» как ключ к тому, что реально существует. Феноменологическая установка — это убеждение, что мы никогда не доберемся до реальности, если будем объяснять жизнь и людей — ее конкретных носителей, объективно (как объект-вещь, наряду с другими вещами или телами), извне, естественнонаучными и традиционно-психологическими средствами. Цель феноменологии — описание того, как мы изучаем опыт в терминах «сущностей» и «резонов». Сознание — реальнейшая из реальностей. Мы можем отказаться от всех наших мыслей, но нам не освободиться от самой мысли об этом отказе. Предельная и абсолютно определенная для нас реальность — это чистое сознание, к которому мы выходим, вынося «за скобки» все его содержательное (специфически-предметное) наполнение.

Феноменология как философское направление связано с именем Эдмунда Гуссерля (1859-1938). Девиз феноменологии как метода, в понимании Гуссерля, — назад к вещам! Только это не реализм, не здравый смысл. Вещи здесь совершенно особые — так называемые феномены. Опять же феномены — не явления, хотя обычно мы их отождествляем, рассматриваем как синонимы. Явление есть проявление чего-то иного, какого-то объекта, явление (в смысле — обнаружение) предмета нашему сознанию. Феномен же есть то, что само себя обнаруживает, предмет, непосредственно явленный сознанию. Не объект, как он отражается в сознании, а как он дан и непосредственно существует в сознании — сам факт явленности, само явленное. Для феноменолога важно описать то, что действительно явлено сознанию, и пределы такой явленности. Феномен, по-другому, — это идеальная сущность, идеальный смысл, обладающий непосредственной достоверностью, неопровержимой данностью, стабильной очевидностью. Феноменология, таким образом, работает не с вещами, а с их смысловыми эквивалентами, содержательно-познавательными сущностями. Феномены предстают перед нашим сознанием после «эпохе» — специальной процедуры «заключения в скобки» схем и автоматизмов, предубеждений и банальностей нашего повседневного существования, наших привычных воззрений и убеждений, нашей естественной веры в существование внешнего мира. При этом феномены — не фантомы, они чужды произволу, кажимости, фантазийному манипулированию. Они интенциональны, т. е. являются всегда знанием о чем-то, отсылают к некоему другому. Но под этим другим понимается здесь не психологически привычный нам предмет, не естественнонаучная направленность на объект, а то, благодаря чему появляется и раскрывается предметный смысл. Обратимся за помощью к конкретному примеру: мы ведь воспринимаем не как музыка звучит, т. е. не сами по себе звуки, из которых она физически состоит, — мы воспринимаем, или слышим, саму музыку, т. е. сущность, заключенную в факте звучания. Ну а восприятие сущности — дело интуиции, вернее эйдетической интуиции, в которой Гуссерль видел начало всех начал. «Всякая интуиция, изначально конкретизированная, — писал он, — по праву является источником познания. Все, что предлагается нам в интуиции первичным образом (так сказать, во плоти и крови), дулжно принять таким, как есть, даже если только в границах предлагаемого». Интуиции следует доверять больше, чем дискурсам философов и свидетельствам ученых.

Поиск изначальных и самоочевидных смыслов привели Гуссерля к открытию «жизненного мира» — области исконно человеческих «смысловых формаций», предшествующих рождению науки и не исчезающих с ее развитием. Ни одна наука, а тем более философия, не должна отрываться от смысловых очевидностей этого мира, в них человек как он есть — как предпосылка и одновременно конечная цель всякого познания. Забвение «жизненного мира» грозит технократической фетишизацией истории и науки.

Феноменологическая методология оказала и продолжает оказывать существенное влияние на развитие психологии, антропологии, психиатрии, гуманитарное знание в целом. И это понятно. Социально-гуманитарная реальность непременно включает в себя значения, смыслы. Возьмем конкретный пример. Мужчина открывает перед женщиной дверь, пропуская ее вперед, уступая ей дорогу. Физически тут все очень просто: открывается дверь, хорошо, если без скрипа, меняется порядок или очередность прохождения дверного проема. Но за этим мы видим нечто другое — уважение господина к даме, целый рыцарский ритуал. Последнее, если быть точным, мы в этой ситуации только и видим: двери — не более чем ее «материя», субстрат-носитель. Как физическую реальность мы их просто не замечаем. Любое общественное явление, как уверяют, и совершенно справедливо, феноменологи, необходимо рассматривать с учетом того, как люди его воспринимают, какие значения в него вкладывают, каким смыслом наделяют. Вне и без этих символических значений оно повисает каким-то отчужденно-ребристым каркасом, непонятным и пугающим одновременно.

Под герменевтикой (от греческого слова hermeneutike — искусство разъяснения, толкования) в широком смысле понимают теорию и практику толкования текстов. Своими корнями она уходит в древнегреческую философию, где практиковалось искусство толкования различного рода иносказаний, высказываний, содержащих многозначные символы. Прибегали к герменевтике и христианские теологи для толкования Библии. Особое значение приобретает герменевтика в теологии протестантизма, где она рассматривается как средство выявления «истинного» смысла Священного Писания.

Как научный метод герменевтика формируется с развитием филологии и других гуманитарных наук. В ходе долгой истории этих наук в них складываются особые методы постижения их предмета, к которым можно отнести исторический, психологический, феноменологический, логико-семантический, герменевтический, структуралистский и некоторые другие. Герменевтика как изначально ориентированная на постижение смысла текста, причем постижение его как бы «изнутри», исходя из него самого, отвлекаясь от социально-исторических, психологических и иных факторов, занимает особое положение в гуманитарном познании. Ведь специфическим предметом исследования в гуманитарных науках, что отличает их от других наук, является именно текст, как особая система знаков, связанных между собой определенными отношениями. Иначе говоря, отражение действительности в гуманитарном исследовании опосредовано текстом.

Герменевтика нужна там, где существует непонимание. Если смысл как бы «скрыт» от субъекта познания, то его надо дешифровать, понять, усвоить, истолковать. Понимание и правильное истолкование понятого — таков в общем плане герменевтический метод получения гуманитарного знания. Отсюда постижение, усвоение смысла текста являются процедурами, качественно отличными от метода объяснения природных и общественных закономерностей. Так как предметной основой гуманитарных наук является текст, то мощным средством его анализа выступает язык, слово как существенный, системообразующий элемент культуры. Отсюда герменевтическая методология гуманитарных наук тесно связана с анализом культуры, ее феноменов.

Современная герменевтика, как она сложилась в XX веке, включает не только конкретно-научный метод исследования, применяемый в гуманитарном познании. Это и особое направление в философии. Как метод собственно исторической интерпретации герменевтика разрабатывалась крупным мыслителем Вильгельмом Дильтеем (1833-1911). В. Дильтей — немецкий историк культуры и философ, представитель философии жизни, основоположник понимающей психологии и школы истории духа (истории идеи) в немецкой истории культуры.

Центральным для Дильтея является понятие «жизнь», культурно-исторические реалии. Человек, по Дильтею, не имеет истории, он сам — история. Она-то и раскрывает, что он такое. От человеческого мира истории мыслитель резко отделял мир лрироды. Задача философии (как науки о духе) состоит в том, чтобы понять «жизнь» исходя из нее самой. В связи с этим Дильтей выдвинул метод «понимания» как непосредственного постижения некоторой духовной целостности — в смысле целостного переживания. Понимание, родственное интуитивному проникновению в жизнь, он противопоставляет методу объяснения, применимому в науках о природе, где мы прибегаем к рассудочному доказательству. Понимание собственного внутреннего мира достигается путем интроспекции, т.е. самонаблюдения, рефлексии. Понимание же «чужого мира» осуществляется путем «вживания», «сопереживания», «вчувствования». По отношению к культуре прошлого понимание выступает как метод интерпретации, названный Дильтеем герменевтикой. Основой герменевтики он считал понимающую психологию: ее особенность состоит в непосредственном постижении целостности душевно-духовной жизни личности. Основная проблема герменевтики состоит, по Дильтею, в раскрытии того, как индивидуальность может стать предметом общезначимого объективного познания в чувственно данном проявлении чужой уникальной жизни. Именно этим путем пошел Э. Гуссерль. Ведь при любом исследовании далекой от нас, тем более чужой, культуры важно прежде всего реконструировать «жизненный мир» этой культуры, вжиться в него, только в этом свете можно понять смысл ее памятников.

Дальнейшую разработку этой проблемы осуществлял немецкий философ Х.Г. Гадамер, ученик М. Хайдеггера, который понимал герменевтику широко — как учение о бытии, как онтологию, пожалуй, скорее как теорию познания. Многое заимствуя у Дильтея и Хайдеггера, Гадамер придал герменевтике универсальный смысл, превратив проблему понимания в саму суть философии. Предметом философского знания с точки зрения герменевтики является мир человека, трактуемый как область человеческого общения. Именно в этой области протекает повседневная жизнь людей, создаются культурные и научные ценности.

4. Философский мистицизм.

В религиозных и религиозно-философских учениях помимо стороны, объясняющей мир, обязательно присутствует и вторая, выражающая основания и способы спасения человека от зла. Классический христианский вариант спасения — трансцендентное, не поддающееся разумному объяснению движение Бога к человеку. Однако во всех мировых религиях существует и другой, духовно-мистический вариант спасения: движение человека к Богу. Этот вариант доминирует в некоторых течениях и сектах христианства: от гностицизма до некоторых видов монашества. В исламе это — суфизм. В буддизме — многочисленные направления индивидуального спасения. Но мистика в церковной жизни является одной, причем не доминирующей ее стороной. Практически поведение верующих определяется откровениями Писания и каноническими нормами церкви.

Однако, начиная с XIX века, в культурной жизни Европы все заметнее становится роль так называемого внецерковного или философского мистицизма. В XX веке он превращается в общемировое явление и начинает конкурировать с традиционными религиозными и религиозно-философскими учениями.

Под мистикой в широком смысле понимают единство необычных («мистических») состояний психики человека и «мистицизма», то есть «теорий», объясняющих и оправдывающих эти состояния. Особые, явно диссонирующие с обычным течением жизни состояния психики испытывали, вероятно, все люди. Это подтверждают психологи, этнографы, медики. Практически каждый человек бывал в состоянии потери чувства реальности мира, или потери своего Я, или экстаза, или яркого сна и т.п. Тем не менее мистическими эти состояния можно назвать лишь в том случае, если они перемещаются с периферии сознания в его центр, становясь более значимыми, существенными и желаемыми, чем в обычных условиях. Мистицизм, используя метафоры, символы, философские понятия, некоторые естественно-научные данные, мифологические образы и аналогии, личные откровения и другие выразительные средства, систематизирует структуру и динамику этих состояний, придает им онтологический (бытийный) статус, утверждает их судьбоносную ценность для человека и для существования Вселенной. В конечном счете мистицизм утверждает, что целенаправленное изменение сознания — это и есть путь спасения, путь освобождения от зла «неистинного существования».

Естественный мир, согласно большинству мистиков, пребывает в радикальном зле или является иллюзией сознания. Спасение в мире и с миром невозможно. Но каждый человек (или только избранные) может освободиться от зла неподлинного существования, радикально изменив свой внутренний мир, личным усилием выйдя за пределы господства чувственно данной природы, как и вообще господства любого культурного мира.

С социальной стороны, мистика — это способ решения жизненных проблем, в том числе обретения нравственного смысла жизни, проблем психологической адаптации и собирания себя в личностную целостность, проблем, связанных с психическими травмами и страхами, когда отсутствуют общепринятые средства их решения. Однако вопрос не в том, насколько радикально может быть изменена психика человека, а в том, насколько человек с измененным сознанием может быть «встроен» в существующий тип культуры, производства, науки. С большой долей вероятности можно предположить, что общество, где господствуют мистические настроения, не совместимо с принципом активности в сфере экономики, с научным подвижничеством, с риском в налаживании личных отношений. О справедливости подобного вывода свидетельствует тот факт, что, как правило, для современного человека мистика не кажется практически полезной, а потому знакомство с мистической литературой проходит на уровне обычной беллетристики.

С философской стороны, мистика — это вненаучная духовная практика, сознательно снимающая противоположность субъекта и объекта познания и деятельности. Строго говоря, это не тип познания, а сотворение уникальной духовной реальности, уникальной в том смысле, что создается каждым мистиком лично, что наряду с природной реальностью и реальностью культурного мира здесь утверждается существование специфически иной, третьей реальности, явно не имеющей характеристик трансцендентного Бога традиционных религий. Мистик идет путем, противоположным научному. Если ученый в процессе познания старается сознательно исключить или максимально учесть субъективные факторы, то мистик, наоборот, очищает сознание от объективно-научного и других культурных предпосылок мышления, находя «по ту сторону души» искомую сверхэмпирическую реальность.

С начала XX века и позже наиболее известными среди философско-мистических течений были: теософия Е. П. Блаватской, антропософия Р. Штейнера, психоделический мистицизм К. Кастанеды. Кроме того, заметный интерес большого количества людей, живущих в разных странах, вызвали мистические учения Н. К. и Е. И. Рерихов, Г. И. Гурджиева, Д. Л. Андреева, Дж. Лилли, Т. Роззака, С. Грофа, А. Кёстлера, Р. Генона, Раманы Махариши, Джидду Кришнамурти, Шри Ауробиндо Гхоша и т.д.

Елена Петровна Блаватская (1831-1891) — одна из предшественниц философского мистицизма XX века. В 1875 году она вместе со своими последователями основала «Всемирное теософское общество», в задачи которого входило: изучение древних «тайных» знаний; изучение скрытых способностей человека; основание нового братства людей вне зависимости от их расовой, национальной и религиозной принадлежности.

Ее учение впитало в себя преимущественно буддийские и другие восточные представления, элементы оккультных наук, христианские мотивы, идеи, почерпнутые из европейской науки середины XIX века. Оно включает детально разработанную иерархию и историю чувственной и сверхчувственной реальности, учение о мистической эволюции космоса, земли, человека. Истинная природа человека включает три тела: физическое, астральное (душа), ментальное (духовное). Под руководством «посвященных» Учителей человек способен управлять силами своей природы, достигая состояния ясновидения, проникновения в высшие оккультные сферы. Однако русский философ Н. А. Бердяев заметил: «Теософия принуждена отрицать бесконечноее значение индивидуальной души... Теософия и антропософия антиперсоналистичны... Для теософии все повторимо и множественно... Теософия не знает личности и не понимает смысла истории. Она находится во власти дурной бесконечности и повторяемости».

Основатель антропософского учения и соответствующей системы воспитания, немецкий философ-мистик Рудольф Штейнер (1861-1925) осуществил собственную попытку синтеза восточных и западных «тайных» учений с традицией европейской научности. По его мнению, в отличие от принятого деления жизни на внешнюю и внутреннюю, следует вычленить несколько уровней природы человека и соответственно несколько уровней его жизни: физический, эфирный (жизненный, энергетический), астральный, ментальный. Используя особые методики — медитацию, танцы, музыку, — человек активизирует все свои уровни, в том числе и не признанные в культуре. Каждый имеет, с одной стороны, опыт, переживания особых состояний психики, с другой — опыт состояния сна. Это, по мнению Штейнера, свидетельствует о реальности уровневого строения человека и возможности их независимого существования. Каждую ночь во сне астральное тело покидает физическое и выходит в астральный космос. Человек «должен добиваться того, чтобы состояние, которое он создал для себя сначала во время сна, он мог бы переносить и в свое бодрствующее сознание. Тогда чувственный мир обогатится для него совершенно новым содержанием». В конечном пункте саморазвития души она бессмертно погружается в сверхчувственные миры, нравственно преображается и вступает в общение с тамошними существами, наблюдая свою предшествующую жизнь как в духовном, так и в земном ее существовании. Подобные представления о сущности жизни человека лежат в основе педагогической практики так называемых «Вальдорфских школ», распространенных по всей Европе и появившихся в современной России.

Американец Карлос Кастанеда (1929-1998 гг.) встретился в 1960 г. с мексиканским магом доном Хуаном, был покорен его личностью, стал его учеником, последователем, активным и успешным распространителем проповедуемых им представлений о мире и о человеке. Философия Кастанеды — это результат использования психотропных средств, точнее психоделиков. Это, по существу, психоделическая философия, философия измененного сознания, искусственно вызываемой психопатологии.

Кастанеда продолжает традицию мистических, т. е. крайне иррационалистических учений. Он практически отрицает весь мир культуры и восстанавливает, по существу, мироощущение первобытного человека. Ее, пожалуй, можно назвать философией первобытного человека, голого человека, который ничего не имеет кроме своего тела, ничего не знает кроме своих непосредственных ощущений-восприятий, ничего не хочет и не умеет делать кроме элементарных поведенческих действий (ходить, есть, пить, одеваться, умываться и т. п.), да изготовления и приема психоделических средств.

Современный человек — это воспреемник всей духовной и материальной культуры человечества, ее многотысячелетней истории. Для Кастанеды же ничего не значат ни Бетховен, ни Рахманинов, ни Аристотель, ни Гегель, ни Рафаэль, ни Рембрандт, ни Шекспир, ни Толстой, ни Эйнштейн, ни Дарвин, ни Петр I, ни Франклин Рузвельт, ни Эдисон, ни Форд. Кастанеде не нужна наука, не нужно знание, полученное учеными, не нужны открытые ими законы природы, не нужны изобретения человеческого гения, улучшающие и совершенствующие человеческую жизнь, не нужны ни серьезная, ни легкая, ни классическая, ни современная музыка, не нужно восточное искусство единоборств, не нужна индийская йога, не нужно освоение космоса, не нужны компьютеры, не нужно книгопечатание, не нужны радио, телевидение, не нужны автомобили, самолеты и т. п. Мир кастанедовского человека — весьма упрощенный, примитивизированный, бедный — сосредоточен на чисто природных взаимоотношениях человека и среды. Он даже проще мира первобытного человека, который по-своему много знал и умел: как добывать и поддерживать огонь, охотиться за животными, ловить рыбу, изготавливать орудия труда, рожать и воспитывать детей. Мир для Кастанеды — тайна, а всё, что делает человек — «бесконечная глупость» («воин относится к миру как к бесконечной тайне, а к тому, что делают люди, — как к бесконечной глупости» — Кастанеда. К. Избр.соч., М., 1994. С. 395.).

Кастанеда на новом витке исторической спирали повторяет древнегреческих киников с их стремлением к опрощению, назад к природе, к животному состоянию. 

Семинарское занятие (2ч).
1. Философский иррационализм (А. Шопенгауэр) и философия жизни (С. Кьеркегор, Ф. Ницше, Г. Зиммель, А. Бергсон).
2. Постмодернизм (М. Фуко, Ж. Деррида, Р. Барт, Ж. Лакан, Ф. Гваттари, Ж. Делез, Ж. Ф. Лиотар).

3. Экзистенциализм (М. Хайдеггер, К. Ясперс, Ж. П. Сартр, Г. Марсель, А. Камю, X. Ортега-и-Гассет, Н. Аббаньяно) и психоаналитическая философия (З. Фрейд, К. Г. Юнг, А. Адлер, К. Хорни, Э. Фромм, В. Райх, Г. Маркузе).

4. Философская антропология (М. Шелер, Х. Плеснер А. Гелен).
Методические рекомендации к семинару.

Первый вопрос предполагает ознакомление студентов с философским иррационализмом (в его шопенгауэровском варианте) и философией жизни, появление которых в XIX веке было, прежде всего, реакцией на монополизацию научным разумом культурного пространства. Эти направления философской мысли роднит оппозиция классическому рационализму, принадлежность к постклассической философии, поиск альтернативных подходов к познанию действительности.

При изучении второго вопроса следует учитывать, что единой философии постмодернизма не существует. Студентам необходимо будет познакомиться с представлениями о действительности, характерными для философов посмодернистской ориентации, которых объединяет скептическое отношение к возможностям философии в создании стройной мировоззренческой картины, к существованию стандартов и канонов в искусстве и литературе.

Пониманию третьего вопроса будет способствовать учёт того, что и экзистенциализм, и психоаналитическая философия являют собой различные проявления плюралистической по своей сути постклассической философии XIX-XX веков. При этом проблема человека оказывается главенствующей как для экзистенциализма, так и для психоаналитической философии, однако свойственные им приоритеты в её разработке существенным образом не совпадают. Если экзистенциализм выдвигает на передний план вопрос о смысле жизни человеческого существа, о его уникальном способе бытия, то психоаналитическую философию в первую очередь интересует бессознательное в бытии человека.

Рассмотрение четвёртого вопроса будет иметь успех при наличии у студента представлений об учении И. Канта и неокантианстве, а также об экзистенциализме, феноменологии, психоаналитической философии и некоторых других философских направлениях XIX-XX веков, так как многие положения, выработанные в их рамках, используются представителями философской антропологии при исследовании различных проявлений целостного человеческого существа. Опираясь на знания об этих направлениях, студенту следует познакомиться с философской антропологией как с учением о природе и сущности человека и о специфике конкретных философско-антропологических концепций.

Самостоятельная работа (4ч.)

Вопросы для самостоятельного изучения.
1. Структурализм: западная философия на пути к постмодерну.

2. Мишель Фуко: философия дискурсивных практик.

3. Жак Дерида: деконструктивизм.

4. Жан Лиотар: постмодернизм.

Темы рефератов, докладов, сообщений.
1.
Проблема человека в философии экзистециализма.
2. З. Фрейд о религии как особой форме коллективного невроза.

3. «Сверхчеловек» в философии Ф. Ницше.

4.
 Сартр и проблема свободы.
5. Камю и проблема смысла жизни.

6. Особенности позитивистского мышления.

7. Творческая эволюция А. Бергсона.

Вопросы для самоконтроля.
1. Какую проблему стремится решить феноменология?

2. Почему возникла аналитическая философия?

3. Какие надежды возлагали постмодернисты на лингвистическую философию?

4. Какие философские проблемы считаются наиболее значимыми для «философии жизни»?

5. Почему философию экзистенциализма называют философией кризиса?

6. Каково отношение персонализма к человеку - комфорта?

7. Какова структура психики человека по З. Фрейду?

8.
 Карл Густав Юнг ввел понятие «коллективное бессознательное». В чем состоит
его значение?
9.
 Сколько периодов можно выделить в творчестве Э. Фромма?
Найдите в справочной литературе нижеприведенные термины и запишите их определения в философский словарь: структурализм, экзистенциализм, позитивизм, иррационализм, неотомизм, антропологизм, психоанализ, бессознательное.
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9. Зотов А.Ф. Современная западная философия: Учебник. М., 2001.
10. Ильин И.П. Постструктурализм. Деконструктивизм. Постмодернизм. М., 1996.

11. Камю А. Избранное. М, 1990.

12. Кьеркегор С. Наслаждение и долг. Киев, 1994.

13. Лиотар Ж.-Ф. Состояние постмодерна. Институт экспериментальной социологии. СПб., 1998.

14. Ницше Ф. Сочинения: В 2-х томах. М., 1990. 

15. Поппер К. Открытое общество и его враги. В 2-х томах. М., 1991.

16. Проблема человека в западной философии. М., 1988.

17. Сартр Ж.-П. Стена: Избр. произведения. М., 1992.
18. Современная западная философия. Словарь / сост. Малахов В. С., Филатов В. П. М., 1991.
19. Фуко М. Воля к истине: по ту сторону знания, власти, и сексуальности. М, 1996.

20. Фрейд 3. Психология бессознательного: Сб.произведений. М., 1990.

21. Фромм Э. Бегство от свободы. -М., 1990.
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Тема 8. Философская мысль в России. 

Лекция (2ч.)

1. Периодизация развития русской философии.

2. Основополагающие идеи русской религиозной философии.

3. Развитие диалектико-материалистической философии.

1. Периодизация развития русской философии.

Русская философия является составной частью мировой философии. В то же время она отлична от философии в других странах. Первое отличие состоит в том, что она существовала не как всесторонняя система взглядов о природе, обществе и человеке, излагаемая в трактатах особого  философского типа, а была рассеяна в политической, художественной, этической, религиозной литературе и поэтому в первую, очередь касалась нравственно-религиозных и социальных проблем. Второе отличие в том, что она существовала как проявление соборного сознания, характерного для русского народа, чего» не было в странах Западной Европы. Эти черты русской философии проявлялись на протяжении всей её" истории. Но на каждом из этапов развития русская философия затрагивала преимущественно какой-то один из аспектов философского самосознания. В истории русской философии можно выделить несколько этапов.

Первый этап - древняя русская философия (с момента появления первых религиозно-философских сочинений до XV века). Можно упомянуть о таких философских источниках как «Слово о законе и благодати» Иллариона (1051 г.), «Изборник 1073 г.», «Моление Даниила Заточника» и др. Первые философские сочинения на Руси были во многом подражательными. В них продолжались традиции древнегреческой философии, а также неоплатонизма, пришедшего на Русь уже из Византии. Основные проблемы древнерусской философии: расшифровка скрытых значений слов, премудрость Божия, вопрос о правде в жизни человека, богопознание и его сущность, борьба добра и зла в природе и в человеке, ответственность человека за зло, идея божьего блага и мировой гармонии и др.

Второй этап - появление и развитие доктрины «Москва - Третий Рим». По словам монаха Филофея, жившего в XVI веке, два Рима пали, третий стоит, а четвертому не бывать. Это значило, что Москва унаследовала от Рима и Константинополя традиции государства, цементируемого не столько силой, сколько культурой и религией как их квинтэссенцией. Поэтому русские, жившие в то время, стали испытывать ответственность за весь христианский мир ввиду угрозы исламизации Европы, исходившей от Османской Турции.

Третий этап - философия Просвещения XVIII века, в которой можно выделить два основных направления: первое, традиционное, идущее от древней русской философии и выражаемое в трудах Феофана Прокоповича, Дмитрия и Антиоха Кантемиров и др. философов. В нем рассматривались проблемы связи бога с природой, соотношение теизма и пантеизма, задачи человека в жизни и истории и др.; второе, естественнонаучное, представленное в трудах М. В. Ломоносова и А. К. Радищева. Здесь затрагивались вопросы философского метода познания, механицистского подхода в изучении природы и истории, человека, его смертности и бессмертия и др.

Четвертый этап - развитие философско-социальной мысли декабристами (П. И. Пестель, И. Д. Якушкин и др.), в чьих сочинениях рассматривались проблемы движущих сил исторического процесса, социальной структуры и её развития, роли личности в истории и др.

Пятый этап - борьба между славянофилами и западниками, проходившая на протяжении большей части XIX века. Основные идеи, появившиеся в русской культуре в результате этого: роль русского народа в истории, «негосударственность» русского народа и его приверженность общине, православной религии, место науки в социальном прогрессе, соотношение «героев» и «толпы» в историческом процессе и др.

В рамках этого этапа особого внимания заслуживает философия революционных демократов, прежде всего Герцена и Чернышевского. Философское творчество А.И. Герцена (1812 -1870) сосредоточивалось на проблемах единства бытия и мышления, жизни и идеала. Мыслитель стремился к такому методу познания, который являлся бы единством опыта и умозрения, «эмпирии» и «спекуляции». В основном философском сочинении «Письма об изучении природы» он развил идею единства противоположностей, утверждая необходимость ликвидации антагонизма, обнаруженного им между философией и естествознанием. В области философии истории исследовал проблему общественного закона, который представлялся Герцену как сочетание стихийного хода истории и сознательной деятельности индивидов. Большое внимание уделял философским проблемам взаимоотношения личности и общества, резко критикуя как буржуазный индивидуализм, так и уравнительные теории коммунистов-утопистов (Бабеф, Кабэ и др.).

Выдающимся русским философом-материалистом был Н. Г. Чернышевский (1824 - 1889). Научное осмысление природы и общества он осуществлял в русле идей Л. Фейербаха. Однако Чернышевский раздвигает границы антропологического материализма, рассматривая человека не только биологически, но и социально. Он ставит коренной вопрос гуманизма: «могут ли отношения между людьми устроены так, чтобы способствовать потребностям человеческой натуры»? В основе всеобщей истории он видел изменение «материальных условий быта, играющих едва ли не первую роль в жизни». Большое внимание Чернышевский уделял анализу экономической структуры общества и классовым интересам людей. Активно выступал за устройство общества на социалистических, коллективистских началах. Под предлогом обсуждения вопроса о положении крестьян после отмены крепостного права проповедовал на страницах журнала социалистические идеи.

Шестой этап - русская религиозная идеалистическая философия конца XIX - начала XX века. ( B.C. Соловьев, Н. О. Лосский, Н. А. Бердяев, С. Н. Булгаков, И. А. Ильин и др.). Проблемы, поставленные и отчасти решенные русскими философами в это время, чрезвычайно важны и для русского самосознания, и для русской культуры вообще.

2. Основополагающие идеи русской религиозной философии

Во-первых, идея богочеловечества как конечной цели исторического процесса занимает видное место в сочинениях В. С. Соловьева, П. А. Флоренского, Н. А. Бердяева. По мысли В. С. Соловьева история общества есть процесс движения от дохристианского языческого его состояния к христианскому как к его истинному состоянию. На дохристианской стадии основой общества была природа человеческая, образующим началом - разум      божественный, а результатом истории - Богочеловек (Христос). На христианской стадии основой общества является натура божественная (София), действующим и образующим началом является разум человеческий, а результатом - коллективный или универсальный человеко-бог, или Вселенская Церковь. Человеческое начало в Западной церкви, соединенное с божественным началом Восточной церкви, и приводит к богочеловеческому состоянию общества, где материя и дух, добро, истина и красота объединены в одной гармонии.

Во-вторых, видное место в русской религиозной философии занимает идея всеединства. Она встречается в творчестве В. С. Соловьева, Н. О. Лосского, Н. А. Бердяева. В природе, согласно Соловьеву, господствуют три царства: природное, где преобладает энергия растений и животных, человеческое, где господствует энергия разума, божественное, где царствует всеохватывающая гармония духа. Только богочеловек наполняет эволюцию природы нравственным духом, осуществляет всеединство благодаря своей синтезирующей любви. Н. О. Лосский дополняет это понимание природы идеей мира как органического целого. Для него весь мир есть результат развития идеи органического целого: «Первоначально существует целое, а элементы способны существовать и возникать только в системе целого». Это первоначало мира - не отвлеченная абстракция, а существующая реальность, Царство Божие как осуществленный идеал. Этот идеал и есть мир как всеединство.

В-третьих, для русской философии важна проблема свободы человеческой личности. Н. А. Бердяев в книге «Философия свободы» говорит, что свобода существует изначально в Ничто или Ungrund. Бог не властен над этой свободой и не несет ответственности за свободный выбор в пользу добра или зла.  Другой вид свободы - это рациональная свобода, которая подчиняет человека моральному закону, т.е. ограничивает его. На конец, высшее проявление свободы - свобода, выражающая себя как божественная любовь. Эта свобода чаще всего предстает как жертва, искупление, индивидуальное и коллективное спасение.

В-четвертых, в русской философии видное место занимает идея правды как истины, в которой объединены рациональный, моральный и эстетический подходы к бытию. Правда в русской философии и русской истории издавна была идеалом народным, идеалом справедливости и естественного права, вытекающего из природы вещей, идеалом религиозным. «Русская Правда», в XI веке была сводом законов Древней Руси. Программа декабристов также была изложена в сочинена П. И. Пестеля под названием «Русская Правда». Наконец, главная газета коммунистов, выходящая с 1912 года, называется «Правда». Традиция идеала правды, таким образом, восходит старой платоновской идее высшего Блага, в котором сосредоточены Добро, Истина и Красота. Дополненная христианским мирочувствованием в нравственно-религиозной троице - Вере Надежде, Любви - эта идея воплощалась в процессе русской истории то в идее батюшки-царя, то в идее нравственно религиозной свободы, то в идее царства Божия и, наконец, идее коммунизма. Каждое сословие искало свою правду, а русский народ в целом - высшую правду жизни.

В-пятых одно из центральных мест в русском самосознании; занимала русская идея. Впервые упомянул о русской идее В. С. Соловьев в своем выступлении в частном клубе в Париже в 1882 году. Он сказал, что «идея нации есть не то, что она сам думает о себе во времени, но то, что бог думает о ней в вечности». Он сводил русскую национальную идею к идее всечеловечества или богочеловечества. Религиозно-моральный смысл русской идеи у Соловьева выразился в отказе от государства светского в пользу государства теократии, в отказе от национально-эгоистической религии в пользу всемирной религии и Вселенской Церкви. Русская идея в нашем национальном самосознании существовала также в идее соборности, проявлялась через историческое мессианство, т.е. через спасение своим социальным опытом всего человечества. Для неё характерны также духовность, выражающаяся в полноте и целостности жизни, устремленность народа к нравственному идеалу Добра, культ народа как целостности, несущей в себе божий дух, признание ненасилия принципом жизни людей. Таким образом, видно, что русская идея формировалась и жила в культуре как идея высшего нравственно-религиозного идеала в обществе. Был и другой аспект у русской идеи - государственно-патриотический. Государственная власть (вначале царь, а затем, в XX веке, Советская власть) рассматривала русскую идею как идею оправдания исторического места русского государства в мировой социальной структуре. О народных корнях национального идеала, о его природных истоках говорилось как о чём-то побочном. В результате, по мнению ряда исследователей, русская идея никогда не была в нашей истории идеей родовой, национальной, а всегда была идеей собирательной, всемирной. Этот отрыв от жизни, от практики, этот утопизм - характерная черта русского менталитета.

Очевидно, что философская домарксистская мысль в России развивалась как нечто особенное, отличное от философской мысли Запада и Востока. В этом нет ничего необычного, так как каждый народ создает свое философское самосознание, которое свойственно его характеру, его системе ценностей. Эти особенности духовного начала, сокрытого в жизни каждого народа, определяют особенности его быта и материальной культуры.

Характерные черты русской домарксистской философии выразились в следующем:

· Русская философия есть философия по преимуществу религиозно-нравственная;

· В ней преобладал принцип целостности бытия, или всеединства;

■
Её нравственный идеал (например, высшее Благо) выражается как идеал практической деятельности, идеал единства слова и дела;

■
В русской философии сильна струя мессианства, воспринятого от христианства;

■
Соборность является характерной чертой и русской социальной жизни, и русской духовности. В ней преобладают христианские ценности: идеи высшего Блага, Софии, промысла божия;

· Русская философия связана с греческой философской традицией, особенно с идеями Платона и Аристотеля. Она направлена на расшифровку тайн бытия, т.е. скрытых в её символах значений;

■
Она связана со всем полем русской культуры, имеет публицистический характер.

3. Развитие диалектико-материалистической философии.

Особым этапом развития отечественной философии является период господства диалектического материализма. Выдающимися представителями марксистской мысли в России были Г. В. Плеханов и В. И. Ленин.

Г. В. Плеханов (1856 -1918) вошел в историю как яркий философ-материалист. Он был непримиримым противником философского идеализма и политического ревизионизма, опиравшегося на идеализм как свою методологию. Ему принадлежит оценка диалектического материализма как «алгебры революции». Во многих работах Плеханов дал обстоятельную критику идеализма и агностицизма неокантианцев. В трехтомной «Истории русской общественной мысли» он впервые дал диалектико-материалистическое объяснение развития общественного сознания в России; высоко оценил роль революционных демократов как в философии, так и в социально-политических процессах.

Становление философских взглядов В. И. Ленина (1870 -1924) проходило под влиянием Н. Г. Чернышевского, который как бы подготовил его к диалектико-материалистической философии марксизма. На всех этапах творчества В. И. Ленин большое внимание уделял борьбе с идеализмом. В работе «Материализм и эмпириокритицизм» был дан обстоятельный анализ истоков и заблуждений второго этапа позитивизма, его связи с субъективным идеализмом и агностицизмом. В этой работе дано классическое определение материи, построенное на решении основного вопроса философии. Большое внимание уделено теории познания - объективной истине и практике как источнику, цели и критерию познания. Разрабатывая проблемы диалектики, В. И. Ленин пришел к выводу, что закон единства и борьбы противоположностей является ядром диалектики. 

В. И. Ленин внес серьезный вклад в развитие исторического материализма, исследуя роль объективных условий и субъективных факторов в истории, диалектику революции и эволюции в общественном развитии, проанализировал империализм как внутриформационную ступень капитализма. Постоянно занимался изучением политической системы, политической организации общества и роли классов в поступательном развитии истории. Большое значение имеет его теория государства.

Наконец, самостоятельным этапом в развитии философии в России было советское время в нашей истории (1917-1991 гг.). На этом этапе философия развивалась в рамках диалектико-материалистической концепции, сформулированной в трудах К. Маркса, Ф. Энгельса, Г. В. Плеханова, В. И. Ленина. Согласно этой концепции, которую ее критики называли «наивным материализмом», материя лежит в основе всего сущего, в том числе в основе жизни общества и человека. Мир развивается согласно законам диалектики от простого к сложному через противоречия, борьбу противоположностей. Социальный прогресс происходит не только эволюционно, но и прежде всего благодаря скачкам, или революциям. Человек как личность живет и развивается в обществе, коллективе, который и есть условие его индивидуальной свободы. Конечной целью всей природной и социальной эволюции является достижение всеобщей гармонии в коммунистическом обществе, формируемом за счет интенсивного развития производительных сил. В этом социальном идеале преобладает моральная идея высшей справедливости и равенства, которые достигаются в процессе труда, освобожденного от всех форм отчуждения.

Семинарское занятие (2ч)

1. Философская антропология А.Н. Радищева

2. Евразийство как одна из разновидностей идеи русской самобытности

3. Философия «общего дела» Н. Фёдорова

Методические рекомендации к семинару.

Русская философия как феномен происходит становление на наших глазах. Изучение этой темы желательно начинать с рассмотрения периодизации русской философии. Желательно прочитать и законспектировать работу А.Н. Радищева «О человеке, его смерти и бессмертии».

Рассмотрение вопроса о философской антропологии Радищева А.Н. должен быть обязательно рассмотрен в контексте рассмотрения периода Просвещения, который характеризуется развитием культуры в России под влиянием идей европейского Просвещения и связан с разработкой социальных учений.

В это время живут и действуют такие мыслители, как Татищев, Щербатов, Новиков, в трудах которых превалировала социальная и нравственная проблематика. Можно обратиться к работе Зеньковского В.В. «История русской философии».

По второму вопросу подготовку начинать с объяснения понятия русского евразийства. Евразийство, следует уяснить студенту, это направление в русской философско-социологической мысли, провозглашающее Россию континентом Евразии, отличным от Европы и от Азии своей особой культурной духовностью. Ведущими факторами социального бытия Евразийство объявляет территорию и климат. Основные представители: Данилевский Н.Я., Леонтьев А.М., Бердяев Н.А. Подробное изложение этого материала можно найти в учебнике философии под редакцией Лавриненко С.А., работе Данилевского Н.Я. «Россия и Европа», малом энциклопедическом словаре «Русская философия».

Исследуя третий вопрос, следует помнить, что период начала ХХв. Характеризуют как «вторичное рождение» или «период систем» в русской философии. Он действительно представляет собой этап классического развития философии, отличающийся созданием больших систем, которые охватывают все стороны бытия и человеческого существования. Здесь прежде всего следует отметить творчество Вл. Соловьева, разрабатывающего вопросы метафизики: учение об идеях и Абсолюте, гносеологию, антропологию, и эстетику; космологию – понятие «Софии», Софийность, соборность, всеединство, на долгие годы становятся главными идеями русской философии. Н.Ф. Федоров развивает экзистенциально-антропологическую тенденцию в русской философии. Он обсуждает такие проблемы, как проблема смерти человека и пути воскрешения, бессмертность человека и Космос. Следует обратиться к работе Н.Ф. Федорова «Философия общей дела».

Самостоятельная работа (4 ч.)

Вопросы для самостоятельного изучения.
1. Философские умонастроения в культуре XII-XVIII вв.
2. Мировоззрение Л.Н. Толстого.
2. Достоевский как мыслитель экзистенциально-религиозного плана.

3. Философские воззрения славянофилов и западников.

4. Философия «всеединства» В.С. Соловьева.

5. Русский космизм.

3. «Абсолютная мифология» А.Ф. Лосева.
Темы рефератов, докладов, сообщений.
1. Философская мысль в эпоху петровских преобразований.

2. Особенности материализма русских естествоиспытателей конца ХГХ - начала XX веков. /И. М. Сеченов, Д. И. Менделеев. К. А. Тимирязев.

3. Философия всеединства В. С. Соловьева.

4. Н. А. Бердяев о судьбе России.

5. Учение В. И. Вернадского о ноосфере.

6. Русская философия: становление и характерные черты.

7. Особенности процесса секуляризации в России. Соотношение светских и церковных институтов.

8. Роль языческой культурной традиции в эволюции мировоззрения.

9. Философская антропология А. Н. Радищева.

10. Славянофилы о судьбе России и особенностях ее исторического пути. 

11. Западническая ориентация в российской философской мысли.

Вопросы для самоконтроля.

1)
Что такое «русский космологически-природный архетип»?

2)
Приведите периодизацию русской философии.

3)
Объясните смысл понятия «соборность».

4)
Какое место в русской культуре занимал принцип общинного характера быта?

5)
Что такое «негосударственность русского народа» в философии славянофилов?

6)
Каково соотношение славянофильской социальной доктрины и теории официальной народности?

7)
Назовите христианские идеалы, нашедшие свое отражение в русской религиозной философии.

8)
Каковы основные черты философии русского Просвещения?

9)
Что такое западный путь развития для России?

10)
В чем истоки русского коммунизма?
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Тема 9. Бытие. Виды бытия.
Лекция (2ч)

1. Бытие как центральная категория философии.

2. Различные трактовки бытия в истории философии.

1. Бытие как центральная категория философии.

Философские категории (бытие, материя, субстанция, познание и др.) – это основные начальные понятия, которые имеют ряд особенностей:

1) носят обширный, общий, широкий характер;

2) относительны, то есть не носят абсолютный характер;

3) содержат в себе противоречие, противоположность;

4) несут в себе мировоззренческий характер.

Центральная категория философии – бытие.

Раздел философии, который изучает категорию «бытие» – онтология (ontos – сущее, logos – учение).

В философии понятию «бытие» придается максимально обобщенный характер. Когда говорят о бытии подразумевают все, что имеется в мире как реальность, как данность, вся совокупность существующего. Это и вещи с их свойствами и отношениями, и многочисленные явления сознания, разума, духа. О любой вещи, процессе, отношении, о любой мысли и переживаниях можно сказать, что они существуют. Поэтому на уровне понятия бытия нет противоположности материального и духовного, так как мысль и материальные вещи имеются в наличии, они существуют. В этом отношении идеи не менее реальны, чем вещи.

Под понятие бытие попадает все, что существует.

Тем не менее идеализм и материализм дают разные толкования категории бытия. Деление на материализм и идеализм существовало с самого начала философии.

Материализм (все объясняет из материи, принимает материю как нечто первое, источник всего сущего): бытие – это чувственно воспринимаемая материя; это фактическое существование материального; возникновение и уничтожение как процесс существования материи.

Идеализм (все объясняет из одного духа, в том числе и возникновение материи): бытие – это сущее как логическая категория (идея); то, чем мыслит разум; это бесконечная совокупность идей, независимая от материи, обладающая способностью создавать все в мире и управлять им.

Общее определение: бытие – это вся совокупная реальность (материя + идея).

Признаки категории бытия:

1) это самое широкое понятие;

2) предполагает существование противоположной категории – небытия;

3) бытие имеет структуру, то есть оно разнокачественно, многообразно, множественно.

В философии для обозначения наиболее общей категории бытия выработана категория «субстрат» и «субстанция». Субстрат (то, из чего сделаны все вещи). Субстанция (сущность, то, что лежит в основе) – это первооснова сущего. 

Если за первооснову сущего принимается одно начало (вода, огонь, атом), такое учение называется монизм  (единственный). В зависимости от того, что признается за основу (дух или материя) рассматривают идеалистический и материалистический монизм.

Если за первооснову мироздания принимают два начала (материю и сознание), то это учение называется дуализм (двойственный).

Плюрализм (множественный) – предполагает несколько исходных оснований (множество начал бытия, например, земля, воздух, вода и др.). 

Важной онтологической категорией выступает также ничто, то есть отсутствие, небытие. Это категория рассматривается только в идеалистической онтологии. В материализме ничто категорией не является (так как абсолютная пустота невозможна).

Однако, если ничто, небытие – это отсутствие бытия вообще. Можем ли мы представить полное отсутствие бытия? Может ли наша мысль выйти за пределы реальности?

Если нам что-то не дано, нам и в голову не придет размышлять об этом. Беспредметных мыслей нет и быть не может. Античные софисты считали, что «Лгать – говорить о том, чего нет. Но о том, чего нет, ничего сказать нельзя. Следовательно, никто не может лгать». 

Значит, есть не только бытие, но и небытие. 

Что небытие существует можно доказать многими способами:

1) доказательство от времени (существование настоящего предполагает существование прошлого и будущего, то есть того, чего уже или еще нет),

2) доказательство от пространства (существование чего-либо в том или ином месте предполагает несуществование его в другом месте),

3) доказательство от возникновения нового (новое – это то, чего не было. Но где оно было, когда его не было? В небытии),

4) доказательство от случайности (случайно то, что может быть, а может и не быть. Значит существование случайности предполагает существование небытия). 

2. Различные трактовки бытия.

В философии Древней Индии, Китая вопросы онтологии были поставлены, но специальной установки, изучения нет (лишь размышление о сущности человеческого внутреннего мира, обществе).

В философии упанишад (Др. Индия, ведийская философия) в качестве первоосновы бытия выступает брахман (безличная мировая душа, мировое начало, из которого возникает весь остальной мир).

Материалистическое учение Древней Индии – чарвака, отрицает концепцию брахманизма и называет в качестве основы всего сущего материю (в виде 4 первоэлементов: земля, вода, огонь и воздух). Существует только этот мир, а смерть – конец всему.

В философии буддизма главный вопрос – бытие личности (причина страданий человека, освобождение от мира страстей).

Система онтологии сложилась в античной философии.

Парменид (4 век до н.э.) впервые выработал философское понятие «бытие», в центре его внимания был вопрос соотношения бытия и небытия, на который он отвечал «бытие есть, небытия нет» (Парменид доказывал это так: то, что есть, можно выразить в мысли, а то, чего нет выразить в мысли нельзя, потому оно и есть небытие, «мыслимо только сущее»): бытие – это то, что всегда есть, нечто познаваемое разумом, оно вечно, неизменно, неподвижно. 

Парменид говорит, что бытие – это плотный шар, за пределами которого ничего не может быть. 

Есть последний предел, и все бытие отовсюду замкнуто,

Массе равно вполне совершенного шара

С правильным центром внутри.

Почему шар? Бытие – это шар потому, что он есть самая совершенная фигура, все точки поверхности которой равно расположены от центра. Шар завершен, к нему ничего нельзя прибавить и ничего нельзя убавить, не нарушив его совершенство и целостность. Он полностью самостоятелен, и самое главное – он ограничен пределом. Т.е. бытие – это не беспредельное, а определенное, имеет границу.

Оппонентом Парменида в этом вопросе был Гегель, который заметил, что шар находится в пространстве, а потому должно существовать что-то и за его пределами. Но для Парменида такого вопроса не было, потому что он возникает у человека, ориентированного на чувственное восприятие (представляющего себе нечто беспредельное, для него нет нигде завершенного, за одним предметом всегда следует другой).

Итоги – основные моменты онтологической концепции Парменида:

1) бытие есть, небытия нет,

2) бытие едино и неделимо,

3) бытие постижимо с помощью ума, а небытие – нет. 

Демокрит, наоборот, считал, что есть не только бытие, но и небытие. Бытие – состоит из атомов (мельчайших частиц), а небытие – это пустота. При этом, в учении Демокрита сохранился тезис Парменида: бытие есть, оно познаваемо, небытие – пустота – непостижимо. 

Гераклит по-иному решает проблему бытия и небытия . «Бытие и небытие – это одно и то же». Кажется абсурдным? Переход бытия в небытие и наоборот происходит в процессе изменения. Смена прошлого (того, чего уже нет) настоящим (тем, что есть), а настоящего будущим (тем, чего уже нет).

Наукой установлено, что каждые 7-9 лет все клетки тела человека полностью обновляются. Значит, отмирание тела происходит постоянно в процессе самой жизни человека. Живя, человек умирает. Смерть, небытие – необходимый момент человеческого бытия, другая сторона жизни. 

Платон: бытие – это мир сверхчувственных идей. Мир идей (эйдос) – это мир подлинного бытия. В мире небытия властвует материя (хора). Материальные элементы имеют свойство конечности, поэтому они составляют небытие.

Понятие бытия, как оно рассматривалось в древнегреческой философии, оказало большое влияние на средневековое мышление. Но понимание бытия в Средние века определялось также христианскими традициями.

Средневековая философия: теоцентризм (бытие – это Бог). Основа бытия этого мира заложена в творении Бога (креационизм).

В своем понимании бытия Августин Аврелий говорит: «Будучи высочайшей сущностью, Бог дал бытие тем вещам, которые сотворил из ничего».

 Фома Аквинский: «Первое из созданий есть само бытие, которое предшествует всем другим созданиям, но которому ничто не предшествует».

Философия Нового времени. Бытие отождествлялось с миром природных, естественных тел, а мир духовных явлений не включался в состав бытия. Спиноза: в основе мира – единое начало (субстанция – причина самой себя, которая существует через себя). Лейбниц: плюралистическое учение о бытии. Бытие – это существование множества монад (субстанций) – это единичные вещи.

Немецкая классическая философия.

Кант: особенности восприятия бытия субъектом (бытие – это вещь в себе, которая недоступна разуму человека). Гегель: тождество бытия и мышления (в основе бытия находится разум и оно существует за счет противоречия).

Современная философия. В целом в 20 веке одни философы считали проблему бытия псевдопроблемой, не имеющей смысла, а другие в качестве приоритетного и изначального бытия признавали совокупность эмоционально-душевных проявлений человека. Сартр: главный онтологический вопрос – бытие человека (материальный мир ценен для человека, но малоинтересен. Главное – дух).

Формы бытия.

1) материальное бытие (бытие природы – естественного мира и искусственного мира),

2) духовное бытие (объективное и субъективное),

3) бытие человека (физическое – часть природы, социальное, в мире вещей, в мире идей),

4) социальное бытие (общество, отношения людей в обществе, специфика общественного бытия).

Семинарское занятие (2ч)
1. Проблема бытия в истории философии. 

2. Монистичекая и плюралистическая концепции бытия.

3. Научная, религиозная и философская картины мира.

Методологические рекомендации к семинару.

Выделяя предметные уровни в проблемном поле философии студенту следует обратить внимание на то, что важнейшим из них выступает онтологический. Здесь ставится вопрос о сущности бытия (мира, космоса), о том, что лежит в его основе, об основных формах его существования и направлениях его развития.

Философия ставит данные проблемы в наиболее общей, предельной форме, выделяя всеобщие предпосылки бытия и исследуя наиболее общие взаимоотношения между миром и человеком.

При подготовке к ответу на первый вопрос темы следует обратиться к материалу первой части курса: истории философии, использовать работы Чапышева А.Н. «Курс лекций по древней философии», Аристотеля «Метафизика», Доброхотова А.Л. «Категория бытия в классической западноевропейской традиции».

Второй вопрос предлагает усвоить то положение, что в качестве базовой предпосылки построения онтологии всегда выступала некоторая искусственно сконструированная идея сущности бытия и для того, сколько вводится категорий субстанции. И, в зависимости от того, сколько субстанций лежит в основе бытия сложилось два направления: монистический, который бывает материалистическим и идеалистическим, и плюралистический. Ответ на этот вопрос можно найти в работах Б. Спинозы, Р. Декарта и в работе: Фрагменты ранних греческих философов.

Третий вопрос целесообразно начать с изучения статей в философском энциклопедическом словаре и развести особенности понятий «научная», «религиозная», «философская» картины мира. Довольно обстоятельно этот вопрос изложен в учебнике по философии под редакцией Радугина А.Н. Вопрос о сущности мира и принципах его устройства, которые ставились еще в мифологическом сознании, сегодня некоторыми авторами реконструируются в виде моделей мира. Данная концепция представлена в учебнике под редакцией: В.Г. Кузнецова, И.Д. Кузнецовой, В.В. Миронова, К.Х. Момджяна.

Самостоятельная работа (4 ч.)

1. Жизнь как земной и космический феномен.

2. Современная научная картина мира.

3. Философские представления о пространстве и времени.

Вопросы для самоконтроля.

1. Каким образом шло формирование понятия «бытие»?

2. Какова механико-материалистическая картина мира?

3. Как понимается «жизнь» в «философии жизни»?

В словарь: бытие, субстанция, монизм, дуализм, материя, пространство, время, развитие, прогресс, регресс. 

Литература.

1. Афанасьев В.Г. Мир живого: системность, эволюция и управление. – М., 1986.

2. Вернадский В.И. Фтлософские идеи натурализма. – М., 1988.
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Тема 10. Материя и дух. Природа.

Лекция (2ч.)
1. Категория «материя». Ленинское определение материи. Уровни материи.     

2. Движение как способ существования материи. Основные формы движения материи, их взаимосвязь.
3. Философские представления о пространстве и времени.

1. Категория «материя». Ленинское определение материи. Уровни материи.

Категория материи является фундаментальным философским понятием. Диалектико-материалистическое определение этого понятия было дано  В.И. Лениным в книге «Материализм и эмпириокритицизм»: 

Материя – есть философская категория для обозначения объективной реальности, которая дана человеку в ощущениях его, которая копируется, фотографируется, отображается нашими ощущениями, существуя независимо от них». 

Материя обладает множеством свойств:

1) движение, пространство и время, являющиеся атрибутами (неотъемлемое свойство) материи, т.е. тем, что обеспечивает их бытие. 

2) материя вечна и бесконечна.  Это означает, что она никогда не имела начала во времени и пространстве и не  будет  иметь конца.

3) принцип неуничтожимости и несотворимости материи и движения является следующим свойством материи.  Этот принцип конкретно реализуется в многочисленных законах сохранения. Важным свойством материи является способность к взаимопревращению различных видов материи друг в друга. Отсюда следует, что отдельные виды материи могут исчезнуть, но при этом в определенном количественном соотношении появляются другие ее виды. И этот процесс бесконечен.     

4) материя характеризуется противоречивостью, единством прерывного и непрерывного, единством конечного и бесконечного, абсолютностью и относительностью и т.д.

Все свойства материи находятся в диалектической взаимосвязи т.е. одни свойства взаимообусловливают другие.     

Важнейшими формами бытия материи являются движение, пространство, время, системность. 

В основе современных научных представлений о строении материи лежит идея о ее сложной системной организации, т.к. любой объект материального мира может быть рассмотрен в качестве системы т.е. 

Система – это особая целостность, которая характеризуется наличием элементов и связей между ними (устойчивые связи образуют структуру системы).

Наличие общих признаков организации материи позволяет объединить различные объекты в классы материальных систем – по видам и уровням организации материи.

Принято выделять три уровня организации материи:

1. Неорганическая (неживая материя).   Она включает  в себя: микромир (исследования на уровне элементарных частиц); макромир (объекты реального мира); мегамир  (звёзды, галактики и т.д.).
1. Элементарные частицы и поля.

2. Атомно-молекулярный уровень.

3. Все макротела, жидкости и газы.

4. Космические объекты: галактики, звездные ассоциации, туманности.
2.Биологическая  (живая) материя. Она включает  в себя: биосферу,  популяции, организмы, органы, ткани и т.д.
3. Социально организованная материя. Это общество, общественные системы, государство, классы и т.д.

Всякий более  высокий  уровень  материи включает в себя более низкие ее уровни.  Однако материальные  образования  на  более  высоком уровне  не  являются  просто механической суммой элементов низшего уровня.  Это качественно новые материальные образования, со свойствами,  коренным  образом  отличающимися  от простой суммы свойств составных элементов.

Все уровни организации материи взаимосвязаны между собой, что говорит о единстве мира. Именно материя позволяет представить мир как единый в его материальности. Следовательно,  многообразие явлений, событий, процессов, включённых в главные сферы бытия (природу, общество и мышление) объединено некоторой общей основой – материальностью. Идея такого единства приводит к представлению об общей основе всего сущего – субстанции. Субстанция (от лат. сущее, то, что лежит в основе) – это философская категория, служащая для обозначения внутреннего единства многообразия конкретных вещей, событий и процессов, посредством которых и через которые она существует. 

Возвращаясь  к основному вопросу философии: «Что первично дух или материя?» следует отметить, что в зависимости от того, как он решается, какая субстанция берётся за основу, все учения можно охарактеризовать либо как монизм, либо как дуализм. Учения, объясняющие мир исходя из одной субстанции, называются монизмом (либо материалистический монизм (Фалес, Гераклит, Спиноза и др.), либо идеалистический монизм (Платон, Гегель и др.). Монизм противостоит дуализму, согласно которому в основе мироздания лежат две субстанции – материя и дух.

2.Движение как способ существования материи.  

Одной из важнейших форм бытия материи является движение. Существование материи, любого материального объекта возможно только благодаря взаимодействию образующих его элементов. Кроме внутреннего взаимодействия между элементами системы, происходит взаимодействие объектов с внешним окружением. То или иное взаимодействие приводит к изменению свойств и состояний объектов. Все изменения, так или иначе, характеризуют материю, материальный мир. При этом, изменение в философии обозначается понятием движения. Движение – это способ существования бытия.  Быть – значит быть в движении, изменении.

Т.о., движение материи – это не только механическое перемещение тел в пространстве, но и любые взаимодействия, а также изменения в состоянии объектов, вызванные этим взаимодействием. 
Характеристики движения:

1. Движение – это атрибут материи, т.е. её неотъемлемое свойство.  Движение имманентно материи.

2. Движение (также как и материя) абсолютно. Т.е. нет в мире неизменных вещей, свойств и отношений. При этом если движение абсолютно, то покой относителен. Например, покоящийся дом.

Существует два основных типа движения:

1. Движение, связанное с сохранением устойчивости предмета, его качеств. 

2. Движение, связанное с переходом от одного качества к другому, т.е. с изменением качественного состояния предмета.

Помимо различных типов движения, принято выделять различные формы движения материи. Впервые четкую классификацию основных форм движения дал Ф.Энгельс.  Он выделил пять основных форм движения материи:  механическая, физическая, химическая, биологическая, социальная.

В основу такой классификации форм движения материи положены три принципа:

1. Каждому уровню организации материи (неживая, живая, социально организованная) соответствует своя форма движения материи. 

2. Между ф.д.м. существует генетическая связь, т.е. форам движения материи более высокого порядка возникает на базе более низших форм.

3. Высшие формы движения качественно специфичны и несводимы к низшим формам (редукция).

3. Философские представления о пространстве и времени.

Помимо движения материи присущи ещё два атрибута – пространство и время. Также как без  движения вне пространства и времени материя не существует. При этом пространство и время как самостоятельные субстанции, в отрыве от материи, существовать не могут.

Пространство: Части и объекты материального мира определённым образом расположены друг относительно друга, образуют некоторые конфигурации, что задаёт границы объекта по отношению к окружающей среде.  Т.е.  каждый объект характеризуется своеобразным набором  входящих в него элементов и их определённой расположенностью друг относительно друга. Следовательно,  любой объект обладает протяжённостью и занимает определённое место в пространстве. Если эти свойства абстрагировать из действительности, отделить от самих материальных объектов, то мы получим представление о пространстве как таковом.

Понятие пространства имеет смысл лишь потому, что материя структурирована. Т.е. если бы материя не разделялась на отдельные предметы, а предметы не делились бы на элементы, связанные между собой,  то понятие пространства не имело бы смысла. 

 То же самое касается времени.  Помимо того, что материя включает в себя различные предметы, она ещё подразумевает их движение, которое развёртывается по этапам, стадиям. Такое изменение, развитие предметов по стадиям характеризуется длительностью. Сравнение различных длительностей является основой для количественных мер, выражающих скорость развёртывания процессов, их ритм и темп. Если абстрагировать эти характеристики от самих объектов, то мы получим представление о времени как таковом. Представление о времени и понятие времени имеет смысл лишь потому, что мир находится в состоянии движения и развития. Если бы материя была вне движения, то понятие времени не имело бы смысла. 

Представления о пространстве и времени не были одинаковы всегда. В истории философии существовали различные концепции пространства  и времени, которые можно разделить на две группы:         

1. Субстанциальная концепция (Демокрит, Эпикур, Ньютон): пространство и время – особые сущности, которые существуют сами по себе, независимо от материальных объектов. Здесь признается абсолютность пространства и времени.   Абсолютность пространства: неподвижно, однородно, непрерывно, бесконечно, трёхмерно и является вместилищем материи (как пустой ящик). Абсолютность времени: однородно, вечно, равномерно. Т.е. время – это чистая длительность.

2.  Реляционная концепция (Аристотель, Лейбниц, Лобачевский): пространство и время – это особые отношения между объектами и процессами и вне их не существуют. Здесь свойства пространства и времени зависят от характера взаимодействия материальных систем.

Большое значение имеет проблема размерности пространства и времени. Принято считать, что пространство – время  нашего мира имеет 4 измерения: 3 из них характеризуют пространство и 1 измерение – время. Т.е., чтобы задать  положение тела в пространстве, нужно знать три координаты, а временная характеристика события определяется одной координатой.  

Семинарское занятие (2 часа)

1. Эволюция понимания материи в истории философии. Материя как объективная реальность.

2. Материальное единство мира.

3. Движение как способ существования материи.

4. Специфика социального пространства и времени.

Методические рекомендации к семинару.

Для того, чтобы подготовить ответ на первый вопрос, необходимо обратиться к рекомендованной справочной и учебной литературе по курсу и найти трактовку следующих понятий: материя, субстанция, субстрат, монизм, дуализм, материалистический субстанциализм, идеалистический  субстанциализм, система, структура. Помимо этого следует выделить и охарактеризовать основные этапы исторического развития человеческих представлений о материи: вещественно-предметный (Фалес, Гераклит, Анаксимен), вещественно-субстратный (Демокрит, Левкипп, Эпикур), философско-гносеологическое понимание материи (диалектико-материалистическая философия). Этому может способствовать обращение к пройденному материалу, в частности, к пониманию категории «материя» различными философами (Аристотель, Спиноза, Беркли, Энгельс и т.д.). При рассмотрении третьего этапа исторического развития представлений о природе целесообразно заострить внимание на определении материи как объективной реальности, выявить ее качественные характеристики и свойства.

Второй вопрос является логическим продолжением первого. При подготовке ответа рекомендуется провести различие между пониманием единой основы мира, свойственным для материалистического и идеалистического монизма, выявить специфику представленных позиций по этому вопросу. Необходимо так же представить точку зрения диалектико-материалистической философии, согласно которой материальное единство мира проявляется: в несотворимости и неуничтожимости материи; в единстве важнейших свойств, присущих различным видам материи (движение в пространстве и во времени, объективность существования, сохранение и т.д.); во взаимной связи и взаимопревращениях различных материальных систем; в генетической связи и взаимозависимости живой и социально организованной материи на основе эволюции неживой материи; в подчинении всех форм бытия диалектическим закономерностям. 

Неотъемлемым свойством материи является движение, поэтому изучение третьего вопроса целесообразно начать с определения понятий «движение», «изменение», «развитие» и выявления их качественного различия. Этому может способствовать обращение к истории философской мысли, в частности ко взглядам Зенона, Гераклита, А. Августина, Дж. Бруно, Г. Гегеля, Ф. Энгельса.  Существует несколько подходов к объяснению движения, основные среди них – механистический и диалектико-материалистический. Поэтому существенным моментом при понимании данного вопроса будет демонстрация ограниченности первого подхода по сравнению со вторым. Для более детального рассмотрения рекомендуется   указать, почему движение абсолютно, а покой относителен. 

При рассмотрении вопроса «Специфика социального пространства и времени», прежде всего, необходимо выяснить, каков смысл категорий «пространство», «время», «социальное пространство-время», какие особенности им присущи. На основе полученных данных нужно показать: во-первых, отражение специфических черт и характеристик социального пространства в мировоззрении человека соответствующей исторической эпохи, во-вторых, различие между "очеловеченным" пространством и пространством природы, остающимся вне сферы человеческой деятельности. Для того, чтобы выполнить это задание и понять особую природу социального пространства как объективно существующего, важно выработать представление о целостной системе общественной жизни. Для более полного отражения вопроса целесообразно выявить специфику социального пространства в тесной связи со спецификой социального времени, которое является внутренним временем общественной жизни. Особую важность приобретает анализ пространственно-временной структуры на разных этапах истории общества, изучение механизма ее изменения и развития.

Самостоятельная работа (3ч.)

Вопросы для самостоятельного изучения
1. Материальное и духовное.

2. Уровни организации неживой природы. Строение материи на биологическом и социальном уровнях.
3. Формы движения материи. Их качественная специфика и взаимосвязь.
4. Качественное многообразие форм пространства-времени в неживой природе. Особенности биологического пространства-времени.

Темы рефератов, докладов, сообщений.
1. Проблема социального пространства и времени.

2. Эволюция и революция в развитии мира.

3. Проблемы пространства и времени в современной физике и космологии.

Вопросы для самоконтроля.
1. Вспомните, как шло формирование научного философского понятия «материя»?

2. Изложите современные представления о единстве пространства и времени (в философии, физике, космологии).

3. Движение и развитие одно и тоже?

4. В чем проявляется единство природы и общества?

Выпишите из словарей и энциклопедий определение понятий: «материя», «пространство», «время», «развитие», «редукционизм», «уникализм», «движение».
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Тема 11. Универсальные связи бытия. Диалектическое миропонимание.

Лекция (2ч.)

1. Сущность диалектики и ее принципы.

2. Основные категории  диалектики.

3. Законы диалектики.
1. Сущность диалектики и ее принципы.

Проблема связей, присущих бытию и позволяющих ему сохранять свою целостность, всегда была актуальной для философии и других наук. Она находит отражение и в обыденно-практическом сознании, так как многие связи материального, а также духовного бытия наблюдаемы и учитываются людьми в повседневной жизни. 

Не менее актуальной является и проблема развития бытия. Если не вызывает сомнения эволюция живой природы, человека, его мышления, общества, то признаки развития неорганического мира, а также многих явлений нематериального (духовного) бытия не всегда ясны и достаточно изучены. Существуют разные подходы к объяснению связей, а также и к пониманию развития всего существующего.

Для полного и обстоятельного раскрытия содержания проблемы связи и развития необходимо рассмотреть, какое место занимает учение  о связях и развитии бытия в метафилософии (теория всеобщего), определить  диалектику как теорию о всеобщих связях и развитии бытия, а также дать характеристику других концепций, объясняющих связи и развитие (альтернативы диалектики).

Проблема связи и развития интересовала философов очень давно. Древнегреческий философ Диоген Лаэртский выделял три основные части (раздела) философии:

1) физика,     2) этика,     3) диалектика.

Он писал, что одни философы называются физиками – за изучение природы, другие – этиками, потому что рассуждают о правах, а третьи – диалектиками – за хитросплетение речей. 

Но уже в философии Древней Греции существовало несколько значений диалектики: 

· диалектика как методическое опровержение тезисов противника (Зенон Элейский);

· диалектика как самоцель опровержения в софистике и эристике  (искусство вести спор); 

· диалектика как «диа» и «лог» - единство опровержения и майевтики (Сократ) в заключительной фазе диалога (спора) в духе иронии, когда спорящий освободился от иллюзий, ошибок и «диалектика» помогает «душе найти истину; 

· диалектика как метаэмпирический вывод (всеобщий вывод от опыта, по Платону);

· диалектика как аналитика и логика возможного, сходная с диалектическим силлогизмом (умозаключением, по Аристотелю);

· диалектика как часть логики по соотношению с другой ее частью - риторикой (стоики и др.).

Учение о всеобщих связях и развитии бытия сформировалось не сразу. Вначале больше внимания обращалось на связи и развитие мышления людей, на достижение их адекватности реальному материальному миру, отношениям в обществе.

В современной философии бытие осмысливается не только по его сущности, содержанию, структуре, атрибутивным свойствам, видам и способам, но и с точки зрения выявления тех связей, которые характерны для бытия в целом,  для  конкретных его видов и форм. Иными словами, учение о всеобщих связях и развитии бытия – важнейший элемент теории всеобщего. Считается, например, что философия бытия (онтология) включает в себя: понятие (определение) бытия; соотношение духа и материи; самоорганизацию и системность; детерминизм и развитие. Онтология, в свою  очередь, соотносится с другими элементами теории всеобщего: с философией философии (метафилософией) и теорией (философией) познания - гносеологией.

В различных  философских системах и школах учение о связях и развитии бытия называется по-разному или не имеет специального определения. Но чаще всего оно обозначается термином «диалектика». 

Учение  о связях и развитии исторически формировалось из признания изменчивости всего (бытия).  С конца VI в. до н.э. известны такие изречения диалектика Гераклита: «Одно и то же живое и умершее, проснувшееся и спящее, молодое и старое, ибо первое исчезает во втором, а второе – в первом»; «В ту же реку вступаем и не вступаем. Существуем и не существуем».

В философии ХХ в. понятие «диалектика» употребляется  в трех основных значениях:

1.  Диалектика  – совокупность объективных  закономерностей и процессов, действующих в  мире в  ходе  его движения и развития – объективная диалектика. Часть познанного в этом аспекте систематизировано в философском учении (теории), которое и называется диалектикой;
2. Диалектика – это взаимосвязь и развитие образов в мышлении человека. Данный процесс изучается диалектикой мышления или логикой;

3. Диалектика – один из всеобщих методов познания, который используется не столько для получения конкретных знаний, сколько для определения подходов к изучению бытия.
Диалектика изучает не всякое изменение и не любые связи, а только всеобщие,  универсальные, характерные для всего бытия. Причем внимание обращается не столько на само изменение, или движение, сколько на одну из его разновидностей – развитие. Развитие - это такое движение, которое имеет направленность, необратимость, приводит к изменениям качества и к превращению.
Диалектика в философии – учение о всеобщих связях и развитии бытия: природы, общества и мышления человека; бытия материального и нематериального (духовного). Данное учение в общем плане не едино. Существует внутренняя и внешняя противоречивость в самом функционировании диалектики, что обусловило ее историческую и современную альтернативность. Но диалектика имеет устойчивое содержание: единство принципов, категорий и законов.

Принцип в философии – основание, из которого надо исходить и которым необходимо руководствоваться в познании и практической деятельности. Принцип – основание, исходное положение какой-либо науки, теории,  а также убежденность в чем-либо,  норма или правило поведения. 

Принципы диалектики – всеобщие научные положения  о поступательных изменениях взаимосвязанного в своих элементах бытия, которые имеют исходное значение для мыслительной и практической деятельности.

Выделяют два основных принципа диалектики: принцип всеобщей связи и принцип развития. Однако их больше: принцип детерминизма, принцип противоречивости, принцип количественно-качественного развития бытия, принцип преемственности, принцип необходимости и др. Все они формируются на основе конкретных диалектических законов, познания существенных сторон и признаков происходящих изменений в бытии, более конкретной характеристики связей бытия.

Принцип связи выражает (охватывает) все многообразие бытия и сформулирован в суждении: в бытии (мире) все взаимосвязано. Связь – философская категория, которая отражает все формы, типы и виды соотношения, взаимообусловленности, взаимовлияния и взаимодействия предметов и явлений материального мира, логических образов сознания (мышления). Принцип ориентирует также на то, что связи не привносятся откуда-то извне в бытие. Они присущи самому бытию, его видам и формам. Основную роль играют внутренние связи, так как они обусловливают целостность конкретных объектов и систем бытия, их единство. Понимание диалектических связей дает возможность определить закономерность, закон, ибо закон в философии – это существенная, внутренняя, устойчивая и повторяющаяся связь бытия. 

Связи бытия весьма многообразны. Наиболее общим основанием их классификации выступают виды движения материи и формы бытия. К связям видов движения материи относятся: социальные, биологические, химические, физические, механические. К связям форм бытия: пространственные, временные, структурные, функциональные, причинные, генетические.

Другим основанием классификации связей бытия является их характер: внутренние и внешние, существенные и несущественные, необходимые и случайные, устойчивые и неустойчивые, повторяющиеся и разовые.

Принцип развития отражает (охватывает) поступательное от прошлого через настоящее к будущему изменение бытия через возникновение нового и отмирание старого, переход от менее совершенного к более совершенному. Развитию присуща необратимость, наличие источников, движущих сил и механизма развития, преемственность,  направленность и другие признаки. Кратко принцип развития формулируется суждением: все бытие развивается. Что касается видов развития, то обычно различают: прогрессивное, регрессивное и безнаправленное (движение «по кругу»), эволюционное и революционное развитие.

Следующим компонентом диалектики как системы являются категории.

2. Основные категории диалектики.

Категории диалектики – основные понятия, раскрывающие сущностные, главные признаки и процессы развития бытия.  Это исходные формы логического мышления,  когда его объектом выступает развитие.

Категорий диалектики  много. Уже рассматривались такие из них как «изменение», «движение», «развитие», «связь», «закон». 

Для диалектики характерно формирование парных, соотносительных, отражающих противоположные стороны бытия категорий. При этом каждая из них занимает определенное место, являясь обобщенным выражением соответствующей ступени развития знания о мире. Перечислим важнейшие общие характерные особенности категорий диалектики, и прежде всего парных, соотносительных:

1.  Соотносительные категории в отличие от несоотносительных,  «одиночных» выражают закономерные связи и законы развития;

2.  Данные категории отражают взаимодействие диалектических противоположностей, раскрывают конкретные стороны и процесса источника, и процесса развития;

3.  Соотносительные категории характеризуют не только внутренние связи и механизм развития, но и внешние связи и проявления процесса развития;

4.  В совокупности названные категории раскрывают системный характер развития;

5.  Парные категории показывают процесс взаимоперехода существенного и несущественного, необходимого, закономерного и второстепенного, случайного, внешнего и внутреннего и т.д.

Но соотношение рассматриваемых категорий носит характер закона. Поэтому в парных категориях выражаются «неосновные» законы диалектики. Эти категории раскрывают процесс развития более широко и глубоко, чем основные категории и законы.

Следует подчеркнуть, что все категории диалектики имеют специфику в зависимости от того, какие виды и формы бытия отражают. Если категории, объясняющие процессы связи и развития материального мира, имеют объективное содержание и субъективную форму (способ) выражения, то категории, объясняющие идеальное объективное бытие - субъективны и по содержанию, и по форме. Такие понятия, например, как «бог»,  «ангел», «мировой разум», «абсолютная идея», «мировой дух» и другие, экспериментально не проверяются  и не обосновываются, а лишь логическим путем, через  систему формально-логических доказательств и опровержений.  Многие их них принимаются на основе веры. Поэтому они имеют «нулевой объем», так как не существуют в качестве реально-материальных явлений. Их содержание субъективно формируется людьми. Субъективна (спекулятивна) и форма их выражения.

Понятие «связь» чаще применимо к явлениям объективно-субъективно идеального, чем понятие «развитие». Но характеризуя абсолютную идею Г. Гегеля или содержание нашего сознания, подчеркиваем наличие в них развития. Но если развитие идеальных образов в нашем сознании  можно подтвердить практикой, проверкой знаний и т.п., то обосновать развитие абсолютной идеи, как это делал, например, Г. Гегель, можно только логически. В этом состоит важное отличие в объяснении связей и развития материального и (идеального бытия.

В диалектике выделяют следующие парные категории: единичное, особенное, общее; явление и сущность; причина и следствие; случайность и необходимость; возможность и действительность; форма и содержание и др.

Так, углубленное осознание связи внешнего и внутреннего раскрывается в категориях формы и содержания. Практическое взаимодействие людей с множеством сходных и различных вещей послужило основой выработки категорий единичного, особенного и общего. Сущность и явление обнаруживаются как моменты действительности, которая представляет собой результат возникновения наличного бытия из реальной возможности. Категории необходимости и случайности служат для выявления характера связи между явлениями и предметами в природе и деятельности людей и т.д.

Все категории диалектики, как и отражаемое ими объективное и субъективное бытие, непосредственно взаимосвязаны. В процессе овладения реальностью они функционируют единым комплексом, выступая инструментом познания и регуляции практической деятельности людей.

3. Законы диалектики.

Законы диалектики условно делятся на основные и неосновные. Основные законы раскрываются через несколько категорий диалектики. Неосновные законы выражены, как правило, парными категориями диалектики: причина и следствие (закон причинно-следственной зависимости), необходимость и случайность (закон взаимоперехода необходимого и случайного). 

Назовем основные законы диалектики: 

1. Закон единства и борьбы противоположностей. Раскрывает источники и движущие силы всякого развития. Основные категории закона: диалектическое тождество, противоречие, несущественные различия, существенные различия, противоположность, борьба противоположностей.

2. Закон взаимного перехода количественных и качественных изменений. Раскрывает механизм всякого развития. Основные категории закона: количество, качество, скачок.
3. Закон  отрицания отрицания. Раскрывает преемственность и направленность всякого развития. Основные категории этого закона: диалектическое отрицание, старое и новое, преемственность и направленность в развитии.

Рассмотрим более подробно основные законы диалектики.

Закон единства и борьбы противоположностей выражает устойчивые внутренние связи, состоящие в зарождении (возникновении) источника всякого развития, вызревании и разрешении противоречий через борьбу противоположностей. Смысл этого закона очень прост: взаимовлияющие стороны как взаимоотрицают, так и взаимодействуют друг с другом. Взаимополагание – это сохранение единства взаимовлияющих сторон, единство целого. Взаимоотрицание предполагает, в свою очередь, изменение и разрушение былого единства. Таким образом, и сохранение, и изменение целого имеет своей основой взаимовлияние его частей.

Другими словами, на всех этапах реализуется борьба противоположностей: вначале как взаимодействие, затем – в форме противоречий на уровне несущественных, существенных различий и собственно противоположных сторон. Источник развития заключен в процессе возникновения, вызревания, обострения противоречий. Обратим внимание на особенности проявления закона в общественной жизни, на нежелательность обострения противоречий до уровня противоположностей (социальных конфликтов и революций), на необходимость управления социальными противоречиями, особенно теми из них, которые сопровождаются или разрешаются средствами вооруженного насилия.

Закон отрицания отрицания выражает устойчивые, внутренние, необходимые, существенные и повторяющиеся связи, состоящие в реализации преемственности и направленности всякого развития через необратимую смену старого новым. Согласно данному закону, развитие осуществляется путем перехода от старого к новому и от него к новейшему: старое отрицание новым, которое, в свою очередь, стареет и отрицается новейшим. В результате осуществляется преемственность между старым и новым, наряду с новым сохраняется ранее достигнутое, жизнеспособное, целесообразное, но уже на новом качественном уровне, при повторении отдельных характеристик прошлого. Развитие идет не по прямой линии. Это не движение по кругу, а процесс,  представляющий собой расширяющуюся спираль  с бесконечным количеством витков. Развивающийся объект, двигаясь вперед, обогащаясь результатами развития, одновременно как бы возвращается назад. Тем самым закон отрицания отрицания выступает критерием определения направленности развития явлений и процессов, позволяет оценить их возможные масштабы, темпы, последствия.

Закон взаимного перехода количественных и качественных изменений выражает устойчивые, внутренние, необходимые, существенные и повторяющиеся связи, состоящие в реализации механизма всякого развития через взаимодействие количества, качества и меры. 

Согласно динамике проявления закона, он приводит или к уничтожению старого качества, или к его такому видоизменению, которое характеризуется «слиянием» боровшихся противоположностей. В социальной сфере важным является положение о том, в каких формах и каким образом  осуществляется скачок (предпочтение отдается эволюционным, хотя и не всегда).
Таким образом, закон отрицания отрицания в целом раскрывает как бы спиралевидный характер развития и его направленность, потому что в новом сохраняется от старого не только положительное, но и негативное, а возникающее  новое оказывается не всегда созвучно потребностям и интересам людей. Применительно к обществу закон раскрывает единство прогрессивного, регрессивного и безнаправленного развития.

Таким образом, диалектика как система законов, принципов и категорий, рассматривая реальность окружающего нас бытия, раскрывает развитие как закономерный, объективный исторически обусловленный взаимосвязанный процесс.

Семинарское занятие (2ч.)
1. Основные исторические формы диалектики.

2. Законы диалектического развития.

3. Понятие системы. Принцип системности.

4. Детерминизм. Принцип причинности.

Методические рекомендации к семинару.

При изучении темы «Универсальные связи бытия. Диалектическое миропонимание» необходимо рассмотреть:

· сущность диалектики и наиболее важные исторические формы диалектики;

· основные законы диалектики и ее категории (единичное и общее, сущность и явление, форма и содержание; 
· изменение, трудности его философского осмысления.
Для понимания студентами сущности диалектического миропонимания следует первый вопрос семинарского занятия начать с выявления этапов развития диалектики (диалектика античной философии, немецкой классической философии, материалистическая диалектика), выявить их особенности.

Особое внимание следует уделить изучению диалектических законов (на лекции рассматривается их основное содержание, а на семинарском занятии – более детальное постижение).

В третьем вопросе необходимо разобраться с таким понятием, как «система» и обозначить типы систем. Особое внимание при изучении этого вопроса следует обратить на социальную систему как единство общественных элементов и их взаимоотношений.

Основными категориями при изучении четвертого вопроса являются: «связи де​терминации», «причинные связи», «принцип причинности», «случайность и необходимость», «возможность и действите​льность», «принцип детерминизма», «фатализм», «вероятностная концепция детерминизма (причинности, закономерности)».

Для закрепления пройденного материала студентам предлагается решение различных упражнений и задач на соответствие, на знание определений, на логическое мышление.

Самостоятельная работа (4ч.)

Вопросы для самостоятельного изучения.

1. Принцип историзма. Прогресс и регресс, их диалектическое соотношение.

2. Категория «мера» и проблема человеческих взаимоотношений.

3. Ценность навыков диалектики.

Темы рефератов, докладов, сообщений.
1. Диалектика возможности и действительности в современную эпоху.

2. Соотношение субъективного, объективного и абсолютного духа у Гегеля.

3. Вопросы диалектики в работах Ф. Энгельса «Анти-Дюринг» и «Диалектика природы».

4. Социальная революция как высшая форма разрешения антагонистических противоречий.

5. Соотношение диалектики и метафизики.

Вопросы для самоконтроля.
1. Дайте определение связи. 

2. Каково соотношение беспричинности и случайности?

3. Определите развитие, отличите его от движения.

4. Дайте определение содержанию, структуре, части, элементу.

5. Может ли развитие осуществляться без противоречий?

6. Правильно ли считать, что покой и движение абсолютно исключают друг друга?

7. Каковы основные законы диалектики. В чем сущность принципа детерминизма?

8. В чем проявляется противоречивый характер прогресса? Противоречие как философская проблема.

Упражнения и задачи.

1. Приведите примеры, подтверждающие высказывание известного средневекового врача Парацельса: «Все есть яд и все есть лекарство, тем или другим делает лишь доза».

2. К соблюдению какого закона диалектики в поведении призывает древнеиндийский афоризм: «Не будь ни слишком грубым, ни упрямым, ни слишком склонным к доказательствам, ни слишком гневливым. Упрямство отталкивает, мягкость вызывает презрение, излишние доказательства обижают, слепая вера делает смешным, неверие ведет к пороку»?

Выпишите из словарей и энциклопедий определение понятий: диалектика, элементаризм, прогресс, регресс, детерминизм, мера, противоречие, холизм, меризм, пртивоположность, необходимость, случайность, возможность, действительность, система, противоречие, причина, следствие, форма, содержание.
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Тема 12. Общество. Культура. Философия истории.
Лекция (2ч.)

1. Общество как целостная, саморазвивающаяся система.
2. Проблема истории и ее смысла в философии.

3. Понятие культуры. Культура и духовная жизнь общества.

1. Общество как целостная, саморазвивающаяся система.
Общество в его различных аспектах является объектом изучения многих гуманитарных и социальных дисциплин: истории, экономической теории, демографии, социологии и т.д. Ближе всего к философии, в плане изучения общественных процессов, находится социология. Философию и социологию сближают генетические корни. В течение длительного времени социологическое знание об обществе накапливалось в недрах философии. 

Общество – это целостная, саморазвивающаяся система. При всем своеобразии общества оно все же едино с природой. Общество, как и природа, есть воплощение стабильности и нестабильности, порядка и хаоса, покоя и изменения.

Структура общества, как и всякая природная структура, включает в себя не только отдельные объекты, отдельных людей, их объединения, но и их свойства, связи, взаимоотношения. Конечно, нет и не может быть общества без отдельных индивидуумов, выступающих в качестве далее неделимых «социальных атомов». Человек и общество – две стороны одной медали. Но все же общество представляет собой нечто большее, чем простая сумма составляющих его индивидов, поскольку оно также включает те реальные отношения, которые объединяют людей в роды, племена, семьи, народности, нации, государства и, наконец, в сообщество.

Первые представления о системности в природе и в обществе зародились уже в античной философии в виде общей концепции об упорядоченности, целостности бытия. Но наиболее активно проблему системности общественной жизни разрабатывали крупнейшие мыслители 19-20 вв. О. Конт, Г. Спенсер, К. Маркс, Э. Дюркгейм, М. Вебер, П. Сорокин и др. именно этим мыслителям принадлежит заслуга детальной разработки содержания основных для решения данной проблемы понятий.

Под элементом или частью общества понимается мельчайшая частица системы или их совокупность; в качестве элементов и частей общества могут выступать те или иные социальные субъекты, отношения, институты. 

Под отношениями понимается определенная связь, зависимость между субъектами, составляющими общество. Отношения – своего рода цементирующий материал, который сплачивает людей в общество, превращает его отдельные элементы, части в прочный монолит. Устойчивые, постоянные отношения, зависимости между людьми приводят к формированию стабильных социальных групп, организаций, вступающих в свою очередь во взаимоотношения между собой. 

Понятие  «структура» отражает степень развития общества, сложившуюся в нем определенную форму устойчивых связей. Структура может быть определена как исторически форма организации общества, внутренняя упорядоченность, согласованность взаимоотношений различных его частей.

При характеристике социальной жизни используются также и понятия «субъект» и «объект». Они противоположны по смыслу. Под субъектом понимается явление, выступающее как носитель активности, направленной на объект, выступающий как более пассивное явление. Под объектом, таким образом, понимается явление, на которое направлена активность субъекта – познавательная или предметно-практическая.

И, наконец, социальная система является обобщающим понятием данной темы. Оно охватывает всю совокупность социальных объектов и субъектов, их  свойств и отношений. Социальная система отличается от природных систем следующими признаками:

1) множественность составляющих общество элементов, подсистем, уровней, а также их функций, связей и взаимоотношений;

2) разнокачественность социальных элементов, среди которых наряду с разнообразными материальными имеются идеальные, духовные явления;

3) уникальность ее основного элемента – человека, обладающего широкими возможностями свободного выбора форм и способов своей деятельности.

Все внешне разнообразные явления общественной жизни представляют, в сущности, ту или иную разновидность совместной деятельности людей.

Именно человеческая деятельность представляет собой как бы скрытую, тайную сущность, первооснову, субстанцию всего социального. Деятельность определяется как специфически человеческая форма активного отношения к окружающему миру, содержание которой составляет целесообразное осмысление, изменение и преобразование данного мира. Каковы же составные элементы, из которых складывается социальное действие?

Первым элементом в структуре любого социального действия. Важнейшим и необходимым фактором всякой деятельности является человек, индивид, люди. Без человека невозможна никакая социальная деятельность. Он ее субъект. 

Второй элемент социального действия – объекты деятельности (вещи, с помощью которых человек изменяет окружающую среду с целью ее приспособления к своим потребностям).   

     Связи и отношения между основными факторами социального действия – необходимый элемент социального действия.

Выделяются четыре сферы или области общественной деятельности:

1) материальная (создание определенных вещей, товаров, необходимых для удовлетворения материальных потребностей людей);

2) духовная (производство идей, образов, научных и художественных ценностей);

3) регулятивная или управленческая (поддержание связей между людьми, регулирование их деятельности и общественных отношений);

4) деятельность обслуживания (социальная деятельность).

Все они, обеспечивая необходимые условия любой человеческой деятельности, одновременно создают предпосылки жизнеспособности общества в целом.

Общество как целостный организм характеризуется следующими свойствами:

· самодеятельность,

· самоорганизация, 

· саморазвитие, 

· самодостаточность.

Сущность и социальную роль любого общественного явления можно понять только в том случае, если рассматривать его в единстве с развитием всего общества, в рамках всеобщего исторического процесса. Поэтому неизбежно возникают вопросы, касающиеся всей человеческой истории: Существует ли какая-либо цель развития человечества? В каком направлении движется всемирная история? Имеет ли история какой-то определенный смысл? 

2. Проблема истории и ее смысла в философии.

Как справедливо отметил немецкий историк и философ Иоганн Гердер, человеческий род мог быть воспитан только самим собою, и потому история исчерпывает как пороки, так и доблести человека. Сам же путь людей подобен лабиринту, со всех сторон окруженному ложными ходами и тупиками.

Поиск цели, смысла истории имеет свою собственную длительную эволюцию в социально-философской мысли человечества. 

Западноевропейская христианская философия, начиная с Августина Аврелия, стремилась показать единство исторического процесса, усматривая отправной пункт развития человечества в явлении Христа. Божественное Бытие, выступая в качестве творящей субстанции, порождает весь мир и сама история человечества предстает лишь как «сотворенное» бытие. С самого начала христианское понимание истории включало в себя эсхатологическую идею – конца мира, его смыслового завершения в Страшном суде.

В христианской религиозно-философской концепции были выражены предпосылки постижения целостности исторического процесса с внутренне присущей ему логикой исторических событий.

Начало истории – грехопадение, ее поворотный пункт – явление Христа, завершение истории – Страшный суд.

Первую попытку отделить земную (человеческую) историю от небесной (божественной) предпринял итальянский мыслитель Джамбаттиста Вико (1668-1774). Не отрицая роли божественного провидения, Дж. Вико связывает смысл истории с понятием естественной необходимости – «постоянным и никогда не нарушаемым порядком причин и следствий». 

Проблема сущностного осмыления человеческой истории, поставленная Вико, нашла свое продолжение в новоевропейской традиции Французского Просвещения.

Впервые введенное Вольтером понятие «философия истории» ориентировало на философское осмысление истории как особой предметной реальности, связанной с эволюцией и развитием разумной природы человека.

Попытку теоретически исследовать историю исходя из естественной разумной природы человека предпринял Ж.-Ж. Руссо (содержание смысла истории сопрягается с прогрессом человеческого разума).

Наиболее ярко этот прогрессистский подход обосновал Ж.А. Кондорсе в работе «эскиз исторической картины прогресса человеческого разума» (1794). Он рассматривал прогресс в качестве основополагающей тенденции человеческой истории, которая обеспечивает неуклонное движение человечества в сторону истины и счастья.

Кондорсе выделил в истории человечества 10 эпох, критерием различения которых служат успехи совершенствования человеческого разума, достижения им все более полной свободы.

Согласно Канту историю человеческого рода можно рассматривать как выполнение тайного плана природы – установления совершенного государственного устройства.

Кант выдвинул 9 положений, проблем и трудностей, которые предстоит разрешить человечеству на пути к достижению внутренней цели истории (установлению всеобщего правового гражданского общества).

Согласно концепции И. Гердера, все исторические события равноценны, а потому учение о конечной цели истории не применимо к историческому процессу.

У Гердера зарождается новый подход к пониманию смысла истории – историцизм (каждое звено связано с предыдущим и последующим).

Гегелевский историцизм включает в себя два основополагающих принципа:

1) признание субстанциональности истории – наличие в ней в качестве основополагающей субстанции – разума;

2) утверждение целостности исторического процесса.

Современные концепции о смысле и направленности человеческой истории.

Экзистенциальный подход.

Стремится увязать смысл истории с целью и смыслом человеческого существования. Карл Ясперс выделяет в истории человечества три свойства:

· история обладает границами, отделяющими ее от других реальностей (природы и космоса),

· история есть переход от одной эпохи к другой,

· история становится идеей целого при выяснении места человека в обществе и смысла его жизни.

Для объяснения исторического единства Ясперс вводит понятие «осевой эпохи» (середина последнего тысячелетия до н.э.), когда мировая история человечества обрела свою собственную структуру. С этого времени история движется под знаком единства. 

Марксистская теория.

Рассматривает развитие истории как естественно-исторический процесс. В качестве определяющих категорий К. Маркс выделяет категории «общественно-экономическая формация», «общественные отношения», «историческая закономерность». С помощью этих категорий он пытается проследить логику всемирной истории как последовательную смену определенных ступеней исторического развития.

Определяющими факторами смены этих исторических ступеней выступает диалектическая взаимосвязь производительных сил и производственных отношений. 

Культурологический подход.

Представлен в концепциях Данилевского, Шпенглера, Тойнби, Сорокина.

Характерные черты: неприятие жесткой однолинейной схемы общественного прогресса; утверждение существования множественности культур и цивилизаций, их локальности и равнозначимости.

3. Понятие культуры. Культура и духовная жизнь общества.

Философия истории изображает исторический процесс как процесс развития культуры. Термин «культура» первоначально означал возделывание почвы, ее культивирование. Культура означает все созданное человеком. Согласно философскому подходу, культура – это «вторая природа», специфический и исключительный продукт жизнедеятельности людей, созданный с помощью творческого мышления. Можно сказать, что культура – это «улучшение природы», которое в свою очередь приводит к «улучшению жизни». Она является результатом преобразующей деятельности человека.

Культура охватывает все стороны жизни человека (знания, этические и эстетические ценности, эмоции, деятельность и т.д.), определяет уровень развития общества, самореализации сущностных сил каждой личности в условиях данного общества. Она представляет собой комплекс духовных и материальных ценностей, создаваемых и разделяемых людьми, объединенными историей, географией, социальным положением и другими факторами. По мнению Э.Тайлора, «культура слагается в своем целом из знания, верований, искусства, нравственности, законов, обычаев и некоторых других способностей и привычек, усвоенных человеком как членом общества». В данном случае культура признается как ценность, передаваемая из поколения в поколение в рамках социальных отношений. Она – коллективный образ жизни. Значит, культура – это социальный феномен (совокупность сущностных характеристик общества). 

Согласно теории систем, сложные целостные образования содержат в себе информационные структуры (коды), которые обеспечивают управление системой, ее саморегуляцию. В биологических организмах – это генетические коды (ДНК, РНК). Они управляют обменом веществ, воспроизводят клетки организма. Саморегулирующейся, саморазвивающейся системой является и общество (целостный социальный организм). В обществе аналогом генетических кодов выступает культура. Она пронизывает все без исключения состояния социальной жизни и представляет собой систему кодов, которые несут в себе информацию об исторически накапливаемом социальном опыте (надбиологическая программа). То есть «наряду с биологическим, генетическим кодом, который закрепляет и передает от поколения к поколению биологические программы, у человека существует еще одна кодирующая система – социокод, посредством которого передается от человека к человеку, от поколения к поколению развивающийся массив социального опыта». Способами хранения, кодирования, трансляции этого опыта выступают разнообразные знаковые структуры (язык искусства, науки; предметы «второй природы» – материальная культура; действия и поступки людей, которые становятся образцами для других). 

Между тем, историческая специфика культуры конкретизируется в индивидуальном мировосприятии каждого человека, в сознании личности. В результате складывается абсолютно своеобразное мировоззрение человека. Причем личностные убеждения и приоритеты могут совпадать, сочетаться с социальными ценностями, а могут и противоречить им. Это значит, что базисная культура общества определенным образом преломляется в пространстве личности, приобретает новые смыслы и оттенки.

Культура – это духовный компонент человеческой деятельности как составная часть и условие всей системы деятельности, обеспечивающей различные стороны жизни человека.

Это процесс и результат духовного производства, которое и обеспечивает формирование, поддержание, распространение и внедрение культурных норм, ценностей, значений и знаний, воплощенных в различных компонентах культуры (мифы, религия, художественная культура, идеология, наука и т.д.). 

В культуре находит выражение богатство и дифференцированность общественной жизни, а вместе с тем ее системность, поддерживающая единство и преемственность его развития. Через социальные и профессиональные субкультуры происходит адаптация общества к потребностям сложной деятельности.

Важная сторона культурной жизни – плюрализм культур, который раскрывается через анализ проблематики самобытности и взаимодействия культур на этническом, национальном и цивилизационном уровнях. Эти уровни складываются в ходе адаптации общества к условиям среды, внутреннего общения и взаимодействия между разными народами. 

В современном мире происходят процессы складывания и распространения общемировой культуры, связанной с современной индустрией культуры и информатикой. Тем не менее сохраняются этничкские и национальные характеристики, сложившиеся в ходе исторического развития.

Культура как творчество и особая сфера деятельности.

Она создает то поле и способ общения, в котором и фомируется каждое отдельное общество со своей внутренней структурой, но отмеченное самобытностью, отделяющей это общество от других.

Культура как сумма человеческих достижений.

Нередко в теории культуры встречаются положения о том, что к культуре следует относить все то, что создано человеком (в отличие от влияния природной среды обитания или его биологической природы).

Такое определение включает, в сущности, всю жизнь общества, в том числе производство и технологию, экономические и семейно-брачные отношения, государственный строй, верования и т.д. Хотя достоинством такого подхода является выделение общественной природы культуры, чрезмерно расширительное ее толкование стирает грань между различными сферами жизнедеятельности человека. 

Подобное расширение происходит и в том случае, если культура определяется как “заученное поведение, разделяемое другими”. 

Во всем том разнообразии человеческой деятельности, в которой и проявляется существование общества и его прошлый опыт, следует выделить совокупное общественное производство как целенаправленную деятельность, продуктом которой являются не только материальные факторы существования, но и все то, что обеспечивает это существование. В это производство следует включить моральные, эстетические и познавательные компоненты, связь с прошлым и перспективы на будущее, дифференциацию общества и его единство, его отношения с себе подобными и отличными от него общностями. Очевидно, что существенным компонентом такого совокупного производства является духовное производство, которое и создает культуру как регулирующее начало общества.

Культура как многообразие и самобытность.

На протяжение многих веков народы узнавали друг о друге прежде всего как о носителях иной веры. Величайший авторитет религии до поры до времени ограничивал рамки признания и даже допущения значения иной веры. Наряду с религиозным различением друг друга все большее значение и распространение приобретают национально-этническая дифференциация и идентификация.

С именем крупного немецкого мыслителя Гердера связывают обычно обоснование многообразия человеческих культур. В своей книге “Идеи к философии истории человечества” (1784 – 1791) он отводил культуре решающее значение в формировании различных человеческих общностей. И именно культура, подчеркивает он, выраженная в языке, искусстве, науке, религии, ремеслах, семейных отношениях, придает своеобразие каждому обществу.

В значительной степени современная мировая культура развивается через взаимодействие различных локальных и функциональных культур, в результате чего возникает сеть общения, поддерживающая огромное разнообразие не только стилей и типов менталитета (глубинный уровень культуры, присущей тому или иному народу или социальному слою, на котором осознанное соединяется с бессознательным и который служит основой устойчивой системы смыслов и представлений, укорененных в сознании и поведении многих поколений) или поведения, но и ценностных ориентаций и национально-этнической самобытности. Это общение протекает через взаимное выяснение отношений, через распри и конфликты, но вместе с тем и через взаимную адаптацию и понимание своеобразия соседей или сожителей на единой территории. 

Итоговые определения:

1. Культура как особая сфера и форма деятельности, связанная с мышлением, занятиями художественной культурой, принятыми нормами поведения и т.д.

2. Культура как общий уровень развития общества, его просвещенности и рациональности на пути «от дикости к цивилизованности».

3. Культура как сумма общественных достижений (включая технологии, отношения и представления), благодаря которым человек выделяется из природы и выходит за рамки биологической детерминации.

4. Культура как специфическая система норм, ценностей и смыслов, отличающая одно общество от другого (или различные части общества – социально-статусные или профессиональные), способствующая его интеграции и придающая ему самобытность.

5. Культура как духовное измерение всякой деятельности, в котором формируются мотивы, принципы, правила, цели и смысли деятельности. В этом понимании культура предстает как духовный компонент совокупного производства, обеспечивающий поддержание и изменение этого производства и общественных отношений в целом. 

Мир культуры – это мир самого человека, от начала и до конца создаваемый им самим.

Семинарское занятие (2ч.)
1. Специфика философского осмысления общественной жизни.

2. Концепция цикличности исторического процесса (Платон, Аристотель, Дж. Вико, Н.Я. Данилевский, О. Шпенглер, А. Тойнби).

3. Понятие культуры и цивилизации. 

4. Особенности западной и восточной культур. Россия в диалоге культур.

Методические рекомендации к семинару.

При рассмотрении первого вопроса семинара необходимо:

· выявить особенности социального познания в аспекте различных сторон (онтологической – объяснение бытия общества, гносеологической – характеристика особенностей этого познания, ценностной – понимание аксиологической стороны социального познания),
· охарактеризовать предмет социальной философии, 

· определить основные функции социальной философии и их взаимодействие,

· проследить историческое развитие социальной философии (позитивистская социальная философия – О. Конт, Г. Спенсер, марксистская социальная философия, психологическое направление – Л. Уорд, Г. Тард, В. Парето, социальная философия М. Вебера и др.).

При этом следует учитывать многообразие подходов к исследованию общества. 

Изучение второго вопроса семинара следует начать с определения понятия «история» и выявления специфики основных подходов к пониманию истории: формационного и цивилизационного, обозначения различных парадигм и путей развития истории (прямолинейный, циклический, спиралевидный).

Понятие культуры и цивилизации – основные в проблеме третьего вопроса семинара. Студентам необходимо познакомится с теорией мировых цивилизаций. Для этого они выполняют индивидуальное задание – рассмотреть концепции Н. Дани​левского, М. Вебера, Э. Дюркгейма, П. Сорокина, А. Тойнби и др.

Самостоятельная работа (3ч.)

Вопросы для самостоятельного изучения.

1. Линеарная концепция истории (Тюрго, Кондорсе, Гегель, Конт).

2. Своеобразие исторического познания (Г. Риккерт, В. Дильтей). Тема смысла истории в философии 20в.

3. Понятие культуры, ее компоненты, динамика, исторический характер, культурные символы.

Темы рефератов, докладов, сообщений.
1. Проблема человеческого существования в экзистенциализме.

2. Гражданское общество и государство.

3. Социологические концепции народников.

4. Культура как "очеловеченная" вторая природа.

5. Духовная жизнь общества и её культура.

Вопросы для самоконтроля.
1. Как соотносятся объективное и субъективное, стихийное и сознательное в истории?

2. Что такое фатализм и волюнтаризм?

3. Как решался вопрос о смысле и направленности истории в христианской философии?

4. Какова сущность концепции историзма при рассмотрении всемирной истории?

5. Какие принципы являются основными в культурологическом подходе к пониманию истории?

6. Как понимал прогресс всемирной истории Н.Я. Данилевский?

7. Что означает понятие «осевая эпоха» в концепции К. Ясперса?

8. Охарактеризуйте содержание формационного подхода к рассмотрению исторического процесса.

Выпишите из словарей и энциклопедий определение понятий: общество, фатализм, волюнтаризм, осевое время культуры, элитарная культура, массовая культура, общественно-экономическая формация, антиисторицизм, общественный прогресс, историцизм.

Литература.
1. Бирулин B.C. Социальная философия. Ч. 1,2.  М., 1993.
2. Гарсия Дионисий. О понятиях "культура и цивилизация"// Вопросы философии. №2. 2002.
3. Глинчикова А.Г. Капитализм социализм, индустреальное общество - к вопросу о соотношении понятий// Вопросы философии№9 2002 г
4. Гобозов И.А. Введение философию истории. М.,1993.

5. Кантор В.К. Стихия и цивилизация: два фактора «Российской судьбы».
Тема 13. Познание, наука, техника.

Семинар (2ч.)

1. Познание как социальное, исторически развивающееся отношение человека к миру. 

2. Соотношение знания и познания.

3. Чувственное и рациональное познание и их формы.

4. Практика как основа и цель познания.

Самостоятельная работа (4ч.)

1. Понятие техники. Знание и техническая деятельность.

2. Наука и закономерности ее развития.

3. Агностицизм, скептицизм, нигилизм.

4. Постпозитивизм о структуре научных революций.

Темы рефератов, докладов, сообщений.

1. Познание как творчество.

2. Интуитивизм и картезианство.

3. Роль знаковых систем в процессе отражения мира. 
Вопросы для самоконтроля.

1. Что такое истина? Критерии истины?

2. Место творчества в научном познании.

3. В чем различие между заблуждением и ложью?

4. Какова характеристика познавательных способностей человека?

Найдите в справочной литературе нижеприведенные термины, запишите их определения в философский словарь: познание, истина, творчество, индустриальное общество, сенсуализм, агностицизм, скептицизм, нигилизм. 

Литература.

1. Арефьева Г.С. Общество. Познание. Практика. – М., 1988.

2. Маритен Т.О человеческом знании // Вопросы философии. 1997. № 5.

3. Овчинников Н.Ф. Знание – болевой нерв философской мысли // Вопросы философии. 2001. № 1-2.

4. Порус Б.Н. Эпистемология: некоторые тенденции // Вопросы философии. 1997. № 2. 

5. Филатов В.П. Научное познание и мир человека. – М., 1989.

Тема 14. Нормы, ценности, идеалы. Природа этического.
Лекция (2ч.)

1. Ценность как философская категория.

2. Моральные ценности человека и общества.

3. Эстетическое в жизни человека.

1. Ценность как философская категория.

Понятие ценностей отражает значимость тех или иных объективных явлений для жизни людей. Ценностное отношение формируется в процессе человеческой деятельности, где выделяют три вида производства: людей, вещей и идей. 

Первой (и основной) ценностью является сам человек во всем многообразии его жизни и деятельности. Это представление возникло не сразу, а стало итогом довольно длительной эволюции общественного сознания. Убеждение, что каждый человек самоценен независимо от его возраста, пола, расы и нации, происхождения и т.п., возникало и укреплялось либо в сравнении человека с высшей ценностью (Бог, Дух), либо в силу действия общих закономерностей жизни общества. Так, в буддизме равенство людей и признание их ценности происходило вследствие того, что все рожденное обречено на страдание и должно преодолеть его и обрести нирвану. В христианстве ценность человека усматривается в возможности искупления греховности и обретения вечной жизни во Христе, а в исламе ценность человека - в отдаче себя Аллаху и исполнении его воли. Понятие ценности человека - универсальное и его нельзя сводить к "полезности" человека для общества. Попытки делить людей на "нужных" и "ненужных" порочны по самой сути, ибо их реализация неминуемо порождает произвол, ведущий к деградации и человека и общества. Ценность человеческой личности в определенном смысле выше всего того, что делает или говорит данный человек. Ее нельзя свести к труду или творчеству, к признанию со стороны общества или группы людей 

Вторым феноменом мира ценностей являются вещи, производимые человеком на протяжении всего исторического пути. Мир вещей охватывает все - от древнейших пирамид до суперсовременных компьютеров и ускорителей, космических аппаратов и полимеров. Этот мир материальной культуры, созданный людьми для удовлетворения своих потребностей представляет как бы "неорганическое тело" человека, многократно усиливая его мощь, опредмечивая его способности и таланты. Вещественный мир стал "второй природой" человека и неслучайно ценностное отношение к нему является достаточно точным критерием ценности самого человека. Вопрос о соотношении ценности человека, его жизни, здоровья и его имущества всегда был центральным для любой мировоззренческой системы. Все религии сурово осуждают стремление к накоплению материальных ценностей, алчность. Христианство считает людей, погрязших в вещах и чувственных удовольствиях, неспособными на душевность и духовность. Делиться своим имуществом с бедными - один из "столпов" ислама, обязательное правило поведения мусульманина. Буддисты считают, что отказ от накопления вещей - первый шаг на пути к просветлению.

Сущность проблемы ценности и оценки мира вещей состоит в том, чтобы уяснить пределы этого мира и его влияние на развитие человека. Очевидно, что люди не могут обходиться каким-то минимумом вещей, а идеалы аскетизма никогда не имели широкого распространения. Столь же очевидно, что нет и верхнего предела насыщения вещами, а их количество все умножается.

Вещи сами по себе в ценностном отношении нейтральны, хотя человечество в течение тысячелетий мечтало перековать "мечи на орала". Ценностное отношение возникает только в том или ином социальном контексте. Представление о том, что есть "мирный" атом, в корне отличающийся от "военного", рухнуло после чернобыльской катастрофы. Людям приходится постоянно оценивать новые явления в жизни человека и общества и соотносить их с традиционными системами ценностей. В полной мере это относится и к системе духовных ценностей.

Духовные ценности - это своеобразный духовный капитал человечества, накопленный за тысячелетия, который не только не обесценивается, но и, как правило, возрастает. Природа духовных ценностей исследуется в теории ценностей (аксиологии), которая устанавливает соотношение ценностей с миром реальностей человеческой жизни. Речь идет, прежде всего, о моральных и эстетических ценностях. Они по Праву считаются высшими, ибо во многом определяют поведение человека в других системах ценностей.

2. Моральные ценности человека и общества.

Духовная жизнь человека и общества – это та область бытия, в которой объективная, надындивидуальная реальность дана  не в форме противостоящей нам предметной действительности, а в форме реальности, присутствующей в нас самих, являющейся неотъемлемой частью жизни человеческой личности. 

Одним из важнейших элементов духовной жизни является этика.

Этика - это философская наука, объектом изучения которой является мораль, нравственность как форма общественного сознания. Этика исследует место морали в системе других общественных отношений, анализирует ее природу и внутреннюю структуру, изучает происхождение и историческое развитие нравственности, теоретически обосновывает ту или иную ее 

Основной категорией этики является категория нравственность – это исторически сложившаяся система неписанных законов, основная ценностная форма общественного сознания, в которой находят отражение общепринятые нормативы и оценки человеческих поступков. 

Мораль (нравственность), как основной элемент этики, характеризуется двумя основными аспектами:

Мораль как нравственное измерение личности, т.е. мораль, может проявляться как характеристика личности, как совокупность моральных качеств и добродетелей отдельной личности;

Мораль как нравственное измерение общества, т.е. мораль, проявляется как совокупность моральных норм, требований, заповедей, правил.

Именно мораль придаёт человеческому обществу изначально самоценный смысл. В человеческом обществе всегда должно действовать золотое правило нравственности (появившееся в 6-5 вв. до н.э. в различных цивилизациях): «Поступай с другими так, как ты хотел бы, чтобы поступали по отношению к тебе»

Что касается моральных ценностей, то здесь основным является вопрос о соотношении добра и зла, природе счастья и справедливости, любви и ненависти, смысле жизни. В истории человечества было несколько сменяющих друг друга установок, отражающих разные системы ценностей. Одна из наиболее древних - гедонизм. Гедонизм утверждает наслаждение как высшее благо жизни и критерий поведения человека. Об этом говорил еще автор Экклезиаста: "... нет лучшего для человека под солнцем, как есть, пить и веселиться". Эти взгляды разделял ученик Сократа Аристипп, который учил, что лучшая доля не в том, чтобы воздерживаться от наслаждений, а в том, чтобы властвовать над ними, не подчиняясь им. Позже к этой позиции склонялись Эпикур, Гоббс, Локк, Гассенди, Гельвеций, Гольбах и др. Аскетизм, идеалом жизни провозглашает добровольное отречение от наслаждений и желаний, культ страданий и лишений, отказ от благ жизни и привилегий. Эта концепция проявилась в христианстве, особенно в монашестве, в философских школах киников (Диоген с его девизом "быть нагим и одиноким", а также в грубоуравнительных тенденциях "казарменного коммунизма").

Утилитаризм величайшей ценностью и основой нравственности считает пользу. По словам И. Бентама, смысл этических норм и принципов состоит в том, чтобы содействовать наибольшему счастью для наибольшего числа людей. В XX в. учение о ценностях связано с именами таких выдающихся мыслителей и гуманистов, как А. Швейцер, М. Ганди, Б. Рассел, А. Эйнштейн, Дж. Сантаяна, X. Ортега-и-Гассет, а также с плеядой русских религиозных философов - П. Флоренским, С. Булгаковым, Н. Лосским, Вл. Соловьевым. Н. Бердяевым, Л. Карсавиным, Н. Федоровым и др. Бурные социальные потрясения, появление возможности самоуничтожения человечества, возникновение глобальных проблем до предела обострили все традиционные проблемы. На первый план вышли общечеловеческие проблемы, связанные с признанием абсолютной ценности самой жизни человека и необходимости сохранить среду его обитания. Поэтому появление концепций "благоговение перед жизнью" (А. Швейцер), "заслужи любовь ближнего" (Г. Селье), "цели для человечества" (А. Печчеи), "путь ненасилия" (М. Ганди), "ноосфера" (В. И. Вернадский) и других не случайно, а отражает современный этап развития общечеловеческих идеалов. То же самое можно отнести и к эстетическим ценностям.

3. Эстетические ценности.

Известное выражение Ф. М. Достоевского - "Красота спасет мир" - нужно понимать не изолированно, а в общем контексте развития идеалов человечества. Термин "эстетика" появился в научном обиходе в середине XVIII в., хотя учение о прекрасном, о законах красоты и совершенства уходит корнями в глубокую древность. 

Эстетика – это философская дисциплина, изучающая чувственное познание, высшей целью которой является прекрасное. Отсюда эстетическое – это чувственно выразительное бытие, которое реализуется посредством художественной деятельности. 

Эстетическое чувство – это духовное образование, которое означает уровень возвышения потребностей индивида до истинно человеческих. Эстетическое чувство возникает на основании непосредственной чувственности + осознание и осмысление своего чувства + оценка. Развитое эстетическое чувство делает личность человека индивидуально неповторимой.

С эстетическим чувством неразрывно связано формирование у человека эстетического вкуса и эстетического идеала. Эстетический вкус – это способность человека по непосредственному чувству определить эстетическую ценность предмета, критерием оценки здесь является отношение человека к прекрасному. Эстетический идеал – это представление о высшей гармонии и совершенстве. 

Под эстетическим отношением понимается особый вид связи между субъектом и объектом, когда независимо от внешнего утилитарного интереса человек переживает глубокое духовное наслаждение от созерцания гармонии и совершенства. Как заметил О. Уайльд, всякое искусство совершенно бесполезно и восприятие прекрасного вызывает, прежде всего, состояние бескорыстной радости, полноты сил, ощущение единства человека с миром. В этом смысле выделяют объективное содержание эстетической ценности и ее субъективную сторону, зависящую от сложившихся идеалов красоты, вкусов, художественных стилей и т.п. Эстетические ценности могут выступать в виде природных объектов (например, пейзаж), самого человека (вспомним чеховскую фразу о том, что в человеке должно быть все прекрасно - и лицо, и одежда, и душа и мысли), а также духовные и материальные объекты, созданные человеком в виде произведений искусства. В теории эстетики исследуют такие категориальные пары как прекрасное и безобразное, возвышенное и низменное, трагическое и комическое и т.д. 

Все изложенное дает основание сформулировать понятие духовности человека. Духовность - это синтез Истины, Красоты и Добра с акцентом на последнем, ибо его человек способен творить сам. В христианской философии это выражается триадой Веры, Надежды, Любви и обнимающей их Софии, - т.е. мудрости. Любая ценность самопротиворечива и содержит в себе свое отрицание. Достаточно вспомнить проблему происхождения зла в мире и теодицеи, т.е. оправдание Бога как творца и правителя мира вопреки существованию зла и темных сил. Коварство в словесном выражении любого идеала (светского и религиозного) было понято очень давно, что породило учения о молчаливом постижении Истины и Бога (исихазм, дзен буддизм и т.д.) Поэтому так трагична судьба многих прекрасных идеалов. При трансляции через поколения они зачастую утрачивают первоначальный смысл, а при "внедрении" в практику дают такие плоды, что основоположники этих идеалов в ужасе отшатнулись бы от них. Здесь находится сердцевина старого спора - что или кто виноват - плохие идеалы или плохие люди, извратившие прекрасные идеалы? Поскольку в любом идеале можно найти уязвимое место, а люди - не ангелы, то реализация идеалов, как правило, относится либо к далекому земному будущему, либо к миру небесному.

При всех зигзагах мировой истории человечество движется по пути гуманизации отношений людей, утверждения общечеловеческой системы ценностей, признания ведущей роли личности в прогрессе. Таким образом, понятия личности, свободы, ценностей обогащают и расширяют наше представление о человеке, его прошлом, настоящем и будущем.

Самостоятельная работа (4ч.)

Вопросы для самостоятельного изучения

1. Этика. Нравственные качества и моральные ценности человека.

2. Добро, любовь, счастье как основные этические категории.

3. Эстетика. Основные эстетические категории.

4. Справедливость и право.

5. Проблема прав и обязанностей человека.

6. Нравственность и ее социальные основы. Нравственность и свобода воли.

7. Этико-нормативные программы мировых религий.

8. Понятие цели в классической философии. Целеполагание в деятельности.

9. Знание и ценности как «полярные» философские понятия.

Темы рефератов, докладов, сообщений.
1. Представления о совершенном человеке в различных культурах.

2. Природа морали: добродетели и нормы как основные формы ее проявления.

3. Великие моралисты: Конфуций, Будда, Моисей, Христос и др.

4. Нравственность и её социальная основа.

5. Справедливость как этическая проблема.

6. Проблема эвтаназии. 10 заповедей Моисея — первый моральный кодекс цивилизации.

Вопросы для самоконтроля.
1. Какие потребности и интересы человека отражаются в его ценностных представлениях?

2. «Моральный закон в нас» по И. Канту.

3. Почему возрастает роль морального фактора в общественной жизни?

4. Каково содержание "золотого правила нравственности".

5. В чём заключается различие между стыдом и совестью?

6. Каковы теоретические и практические аспекты проблемы взаимосвязи добра и зла? 

7. Что такое духовность?

8. Что такое «всемирная церковь» в философии B.C. Соловьева?

9. Каков нравственный смысл Нагорной проповеди и апокалипсиса (Откровение святого Иоанна Богослова).

10. Является ли Священное писание наукой?

11. В чём духовная революция библейского послания?

Найдите в справочной литературе нижеприведенные термины, запишите их определения в философский словарь: Бог, религия, теоцентризм, иррационализм, неотомизм, персонализм. этика, мораль, имморализм, ценность, эстетика, искусство, гармония, религия, вера, эсхатология, анимизм, магия, добро, зло, долг, совесть, честь, смысл жизни, счастье,  нравственность, справедливость, эстетический вкус, эстетическое, эстетический идеал, эстетическое чувство.
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Тема 15. Религия. Тема Бога в философии. Проблема духовности.
Лекция (2ч.)
1. Религия, ее сущность и функции.

2. Тема Бога в истории философии.

3. Религия в современном мире.

4. Проблема духовности.

1. Религия, ее сущность и функции.
Религия (от лат. religio — благочестие, набожность, святы​ня, воссоединение). В самом широком смысле религия есть вид мировоззрения и образ действий, основанные на покло​нении высшему началу, стремлении соединиться с ним, слу​жить восходящим к нему идеалам. Предметом поклонения может являться не только божество, но и другой человек, се​мья, народ, сословие, партия, природа, искусство, наука и многое другое. Такого рода религиозность присуща в той или иной степени всем людям. Немецко-американский фило​соф Э. Фромм считает религией «любую сис​тему взглядов и действий, которой придерживается какая-то группа людей и которая дает индивиду систему ориентации и объект поклонения».
В более узком и общепринятом понимании религия («ис​торическая», «позитивная») есть социально организованная вера в священное и основанный на ней способ общественной и личной жизни. Священное (сакральное) и вера в него — высшие ценности религии. Священное характеризует сверхъ​естественную, «чудесную», потустороннюю, трансцендентную реальность. Это особый мир, содержащий смыслы, образцы, силы, абсолютно значимые для мирской (профанной) — обы​денной, посюсторонней реальности. Развернутый образ са​крального мира дается в основном в виде мифа. В качестве средоточия сил священного обычно представляется божество. В отношении к священному, божественному верующие ис​пытывают страх, трепет и восхищение. Ему поклоняются, его почитают, чувствуют зависимость от него, обязательства перед ним, с ним связывают надежды на высшее счастье, на спасение.
В религии приобщение человека к высшим ценностям до​стигается через отношение к Абсолюту — святыне. Это отноше​ние включает в себя устранение раздробленности, отчужденно​сти существования — собор, означающий единение в любви и вере, обретение целостности отдельным человеком, общно​стью, историей, природой — всем сущим. Преодоление отчуж​дения от того, что наиболее ценно для человека, воспринима​ется верующими как спасение. Согласно православному бого​слову и философу П. А. Флоренскому, «...если онтологически религия есть жизнь нас в Боге и Бога в нас, то феноменологи​чески религия есть система таких действий и переживаний, ко​торые обеспечивают душе спасение», понимаемое как «равнове​сие душевной жизни». «А водворяя мир в душе, она умиротво​ряет и целое общество, и всю природу».

С позиций атеизма, религиозное преодоление отчуждения объявляется иллюзорным и предлагаются альтернативные решения проблемы. Так, Л. Фейербах полагает, что религия коренится в противоречи​вой сущности человека. Он есть единство индивида и рода, конечного и бесконечного, «Я» и «Ты». Человек, не сознавая этой двойственности, отчуждает свою сущность, представляет ее в виде Бога, удваивает мир. Этика любви Фейербаха должна вернуть любовь, обращенную на Бога, тому, кому она, по сути, предназначена, — человеку. Отчуждение исчезнет, когда люди будут следовать принципу «человек человеку Бог».

Марксисты утверждают, что религия, как форма общественного сознания, производна от общественного бытия. Согласно Ф. Энгельсу, «религия является не чем иным, как фантастическим отраже​нием в головах людей тех внешних сил, которые господствуют над ними в их повседневной жизни, — отражением, в котором земные силы принимают форму неземных». Религия, по сло​вам К. Маркса, есть «всеобщее основание утешения и оправда​ния» «превратного мира», «опиум народа». «...Упразднение ре​лигии как иллюзорного счастья народа есть требование его действительного счастья». Оно будет выполнено, когда в бы​тии исчезнет источник отчуждения, то есть когда придет конец господству частной собственности на основные средства про​изводства.
Религия, предлагая индивиду и обществу мировоззрение с ценностными ориентациями, претендующими на абсолютный характер, а также соответствующий образ жизни, способна вы​полнять интегрирующую роль в культуре. Истоки многих спе​циализированных сфер культуры — искусства, права, филосо​фии и т. д. — лежат в едином мифорелигиозном комплексе. В некоторые эпохи, как, например, в христианском Средневе​ковье, религия определяет весь строй культуры.
По вопросу о происхождении религии имеется две крайние противоположные позиции. Согласно первой, теистической, утверждается прамонотеизм, то есть изна​чальное существование веры в единого Бога-творца. Сторон​ники второй, атеистической, позиции полагают, что в челове​ческой истории был длительный дорелигиозный период.

В све​те современных научных данных представляется наиболее вероятным, что религия возникает вместе с человеком и на первых порах существует в виде первобытных верований. Их главные формы: магия (представления и практика, исходя​щие из веры в таинственные силы, которые можно использо​вать в целях воздействия на людей и явления); фетишизм (основан на представлении о способности определенных пред​метов, после обращения к ним, положительно или отрицатель​но влиять на человека); анимизм (вера в существование душ и духов); тотемизм (предполагает наличие родственной связи между общностью людей и определенным животным и расте​нием). Из первоначальных верований образуются племенные религии, потом возникают национально-государственные и ми​ровые. К традиционным мировым религиям относятся буддизм, христианство и ислам.
В развитом виде историческая религия включает в себя, в качестве основных компонентов, соответствующие виды со​знания, деятельности, отношений, учреждений.

Религиозному сознанию — мировоззрению, ядром которого является вера в священное, принадлежит определяющее положение в рели​гии. Религиозное сознание ценностно и эмоционально насы​щено, чувственно наглядно, символично, диалогично.

В рели​гиозной деятельности различаются культовая и внекультовая (теоретическая, пропагандистская, политико-организационная и т. д.) составляющие. Важнейшее дело религиозной жиз​ни — культ — проходящее в форме ритуала взаимодействие со священной реальностью, в котором актуализируются ее симво​лы и события (миф).

Религиозные отношения включают в себя отношения к явлениям сакрального мира, а также профанного, поскольку они соприкасаются с сакральным (например, в по​вседневном обращении к нормам религиозной морали).

Рели​гиозные учреждения в своей совокупности образуют церковь (в широком смысле слова), основной организационной единицей которой является религиозная община. Типичным для церкви является строго иерархическое устройство, специализация, раз​деление верующих на клир и мирян.
Основные способы действия (функции) религии:

1. Религия дает ценностные мировоззренческие ориентиры, связывающие частное бытие с абсолютным началом и компен​сирующие недостатки существования.

2. Она освящает опреде​ленные установления, порядки, критерии, утверждая их безу​словную легитимность (законность).
3. Регулирует формы пове​дения и общения, организует социальное время и пространство, соотнося их с явлениями священной реальности.
4. Интегрирует достижения различных областей деятельности, способствует сохранению и, в определенной степени, развитию культуры.
Религиозный способ утверждения жизненных устоев и культурного строительства имеет свои границы, обусловлен​ные тем, что приверженцы тех или иных вероучений склонны придавать исключительную, сакральную ценность именно их канонам; не отвечающие им установления обесцениваются, делегитимизируются.
Главные факторы человеческого существования, поддерживаю​щие религиозность, распределяются по трем большим разрядам. Первое — личностно-экзистенциальные факторы: конечность ин​дивидуальной жизни, ответственность за самоопределение, за лич​ный ценностный выбор; стремление к самоутверждению, к идеа​лу; одиночество, страдания от потери близких, потребность в об​щении и т. д. Второе — явления природного и социального порядка: разрушительная и созидательная сила природы, ее мощь, упорядоченность и красота; отчуждение в обществе; значимость социальных норм, мнений, настроений, традиций и т. д. Тре​тье — познавательно-психологические причины: ограниченность чувственного и рационального познания; ценностный характер знания; интуиция, воображение, образность и диалогизм мышле​ния, абстрагирование и олицетворение и т. д.
2. Тема Бога в истории философии.
Бог и мир как его творение — «вечная» тема, как и столетия назад, привлекающая религиозных философов. Относясь к разряду классических, она, тем не менее, побуждает религиозных теоретиков к интенсивным исканиям, подчас рождающим нетрадиционные варианты видения взаимосвязи абсолютного начала всего существующего и его творения. В решении этой проблемы мы встречаемся как с классическими теистическими учениями, провозглашающими радикальную противоположность божественного творца и его творения, так и с пантеистическими философскими концепциями, утверждающими тождество Бога и мира.

В частности, среди католических философов позиции теизма последовательно отстаивают, прежде всего, представители неотомизма. Обнаруживая приверженность креационистскому миропониманию (то есть учению о творении), неотомисты утверждают, что в основе всего существующего лежит тотальность чистого божественного бытия, порождающего многообразие творения. Божественное бытие, по их мнению, невыразимо при помощи категорий и запечатлевается лишь специфическими надкатегориальными определениями — трансценденталиями, к числу которых относятся основные его «лики» — единство, истина, благо и красота. Сопричастный Богу сотворенный мир природы и культуры также изначально наделяется ценностным измерением.

Неотомистская первофилософия — метафизика — содержит подробное рассмотрение взаимосвязи Бога и сотворенного бытия. В Боге, согласно ее основоположениям, имеет место тождество его сущности и существования. В сфере сотворенного бытия сущности предшествует существование, даруемое свыше, что дает основание ряду представителей неотомизма говорить о своеобразном «экзистенциализме» Фомы Аквинского, который полагал, что в разуме творца присутствуют сущностные образцы — формы вещей. Наследуя этот тезис, неотомисты говорят о том, что Бог, созидающий мир из ничего, изливает в него полноту собственного существования и одновременно строит его сообразно с определенными сущностными образцами. Такая интерпретация связи божественного бытия и царства творения, предпринятая еще Э. А. Жильсоном и Ж. Маритеном, становится сегодня общепринятой в неотомизме, служит средством обновления представлений о творении.

Многообразие сотворенного бытия интерпретируется в неотомизме следующим образом: каждое конкретное образование — субстанция — рассматривается как состоящее из материи и духовной формы. Материя предстает в философии неотомизма пассивным началом, возможностью, требующей для своей актуализации наличия формы. Иерархическая упорядоченность — важнейшая черта картины сотворенного бытия, рисуемой неотомизмом. Первоматерия, неорганическая природа, мир растений и животных, человек и царство «чистых духов», ангелов — важнейшие ступени иерархии творения. Ориентируясь на данные современной науки, К. Ранер и другие представители неотомизма сочетают постулат о творении мира из ничего с эволюционистскими представлениями.

Неотомизм провозглашает существование аналогии Бога и его творения: творец противоположен миру, но его создание позволяет в некоторой степени судить и о нем самом. Принцип аналогии бытия служит опорой пяти традиционных доказательств бытия Бога, предложенных Фомой Аквинским. Как известно, первое доказательство исходит из существования божественного источника всякого движения. Второе предполагает за существованием цепи причин наличие божественной первопричины мироздания. Третье доказательство базируется на признании божественной необходимости, которая просматривается за мирскими случайностями. Согласно четвертому доказательству, вещи различаются по своему совершенству, что предполагает представленность наивысшей степени совершенства в Боге. И наконец, пятое доказательство предполагает присутствие над иерархией целей мира высшей божественной цели. Сегодня весьма популярны и доказательства, опирающиеся на экзистенциальный опыт личности, на идею неискоренимой сопряженности человека с Абсолютом. Они встречаются уже в философии Ж. Маритена, а в последующем и у большинства теоретиков, реформирующих неотомизм в антропологическом ключе.

Своеобразную альтернативу томистским представлениям о взаимосвязи Бога и мира составляет пантеистическая концепция эволюции Вселенной и человечества католического философа и ученого П. Тейяра де Шардена. До II Ватиканского собора его идеи встречали ожесточенную критику со стороны официальных представителей католической церкви. Затем они получили широкое распространение как соответствующие духу католического «обновления».

Тейяр де Шарден попытался создать религиозно-философское учение, синтезирующее данные науки и религиозного опыта для раскрытия картины эволюции Вселенной, приведшей к появлению человека. Появление человека, наделенного духовностью, сложным миром сознания, он рассматривал как запланированный свыше итог эволюции космического целого. В пантеистическом учении Тейяра Бог растворен в мире, наделяя его «радиальной энергией», ведущей к нарастанию сложности материальных явлений. Объяснение возрастающей степени совершенства материальных образований, находящей наивысшее средоточие в человеке, который обладает сознанием и самосознанием, католический философ усматривает в «законе сложности сознания». Этот закон гласит, что в процессе космогенеза наблюдается постоянно возрастающая концентрация психического — «радиальной энергии», как естественной формы нисходящей на мир божественной благодати. Процесс эволюции, по Тейяру, устремлен к своему регулятору и финальной цели — «точке Омега». Этот пункт символизирует собою Христа, сопричастного мирозданию, направляющему эволюцию космоса и одновременно трансцендентного ему. Эволюция Вселенной разделяется Тейяром на стадии «преджизни», «жизни», «мысли» и «сверхжизни». На этапе «мысли» появляется человек, сгущающий в себе психическую энергию, творящий «ноосферу» — сферу мысли, придающий миру личностное измерение. «Сверхжизнь» знаменует собой постоянное единение душ после завершения истории в космическом Христе.

Хотя в среде протестантских философов XX века был непререкаем авторитет К. Барта, призвавшего увидеть несоизмеримость трансцендентного Бога и его творения, большинство философов этой ориентации все же склоняется к пантеизму как наиболее приемлемой для себя позиции. В данной связи, например, показательна позиция такого классика неопротестантизма, как П. Тиллих. Желая избежать обвинений в пантеизме, он характеризует свое понимание этой проблемы как «панентеизм», подразумевающий существование Бога за пределами творения и одновременно в нем. На деле такой подход — своеобразный скрытый вариант пантеизма, ибо все сотворенное бытие, «жизнь», согласно Тиллиху, сопричастны в своем становлении божественному духу. Именно присутствие божественного духа в целостности «жизни» задает ее постоянную самоинтеграцию, самопроизводство и самопревосхождение. Борьба позитивных и негативных тенденций развития составляет содержание эволюции космического целого, находящей свою кульминацию в появлении человека.

Антрополого-пантеистический вариант протестантской теологии «смерти Бога» разработан в сочинениях Т. Альтицера, Г. Ваханяна, П. ван Бурена, Г. Кокса и других. Говоря об утрате традиционных христианских верований в современной культуре, эти авторы полагают, что Бог продолжает жить в самом человеке, его историческом творчестве. Другая весьма популярная версия современных протестантских воззрений — теология процесса имеет космологически-пантеистический характер и во многом созвучна учению П. Тейяра де Шардена. П. Гамильтон, Дж. Кобб и другие ее представители говорят о космической эволюции «жизни» как порождаемой постоянным присутствием Бога в мире. Становление «жизни» рисуется в теологии процесса как ее порыв ко все большей степени свободы, находящий свою кульминацию в появлении человека.

Трансформация представлений религиозных мыслителей XX столетия о взаимосвязи Бога и мира свидетельствует об их желании найти ее образ, соответствующий чаяниям человека, сложившейся социально-культурной ситуации. Эти же обстоятельства рождают потребность в новом видении человека как творца культуры.

3. Религия в современном мире.

Исторические факты свидетельствуют, что религия оказывала и на личность, и на общество двойственное влияние — как подавляющее, регрессивное, так и освобождающее, гуманное, прогрессивное. Эта двойственность присуща не только религиям мистического склада, устремленным к созданию некоего сверхчувственного единства человека и божества (например, индуизм и буддизм), религиям рационально-светским, ориентированным на овладение мудростью жизни в миру (религии китайского происхождения, например, конфуцианство и даосизм), но и религиям профетическим, зародившимся на Ближнем Востоке, — иудаизму, христианству и исламу.

Среди множества причин регрессивного влияния следует выделить претензии каждой религии, точнее ее представителей, на выявление абсолютной, полной истины. Происходит это хотя бы потому, что любая идея бесконечности Абсолюта, в качестве уже высказанной, подпадает под власть конечности, понятности человеческого языка: в словах искажается, опустошается то, что предполагалось. «Это происходит в церквах и вероисповеданиях, возникающих на основе всеобъемлющей библейской религии, которой принадлежим мы все. Евреи и христиане, греки-ортодоксы, католики и протестанты, а может быть, и ислам», — пишет религиозный философ К. Ясперс. Более того, даже в пространстве одной религии исторически происходит изменение основной модели, парадигмы мировосприятия, ориентируясь на которую люди осознают себя, общество, мир, Бога. Так, например, в истории христианства прослеживаются пять эпохальных моделей, соперничающих друг с другом:

· иудейско-христианская эсхатология первоначальной церкви;

· греко-эллинистическая средневековая церковь;

· реформаторско-протестанская парадигма лютерански реформированного христианства;

· просветительски-модернистская парадигма либерального протестантизма;

· современная постмодернистская парадигма экуменического христианства.

Поскольку все они сосуществуют, постольку современные люди в духовно-религиозном смысле живут в разном историческом прошлом — в эпоху восточной патристики, католического средневековья (относясь к более поздним конфессиям так же отрицательно, как сторонники средневековой церкви относились к Реформации (в эпоху Реформации или в эпоху протестантского либерализма).

В наши дни положение в религиозной жизни характеризуется одновременным конфликтным сосуществованием разновременных парадигм в рамках различных церквей и вероисповеданий. К. Ясперс считает: «К высказываемому содержанию веры нельзя относиться как к всеобще правильному; безусловность понимания истинного в вере — нечто изначально иное, отличающееся от схватывания общезначности, всегда частно правильное в знании. Историческая безусловность не есть общезначимость ее явлений в слове, догматике, культе, обрядах, институте. Лишь смешение делает возможным притязание веры на исключительность ее истины. Следствием таких искажений становится самообман ...нетерпимость (неприятие всего, кроме собственных, превратившихся в догматы высказываний) и неспособность к коммуникации (неумение слушать другого, неумение честно поставить себя под вопрос)».

Если же говорить о социуме в целом, здесь выявляются дополнительные аспекты проблемы. Прежний двухполюсный военно-экономический антагонизм сменился все усиливающейся многополярностью, полицентричностью мира, становящимся все более тесными благодаря современной технике связям и коммуникациям, с одной стороны. А с другой, сейчас подвергается сомнению господствовавшее доверие к технике и упование на ее всемогущество, подвергается сомнению промышленность, разрушающая окружающую среду, чисто формальная правовая демократия, в наше время расшатана вера в вечный, всезнающий, всемогущий и всеблагой прогресс. Все больше ощущается дефицит душевной теплоты, эмоциональности, обостряется восприятие межличностных отношений, крепнет убежденность в необходимости обязательной этики в интересах народа, нации, этноса, человечества. Таким образом, происходит не утрата ценностей, как иногда говорят об этом, а их изменение и переориентация на стиль жизни в человеческом измерении. Все это открывает новые возможности для религии.

Бесспорно, вековой процесс секуляризации и просвещения не может быть повернут вспять. Но и самые ярые противники религии должны сегодня признать, что со времен диагнозов и прогнозов Л. Фейербаха, Ф. Ницше, К. Маркса отмирание религии не произошло. Напротив, религия вновь обрела свое существование в различных традиционных и секуляризованных формах. Процесс этот происходит в культуре, в субкультурах, в научных дискуссиях, общинах, молодежных группах. Всех их объединяют усилия основать собственную этику, имеющую универсальный характер. Поскольку абсолютные этические ценности могут быть созданы только в сфере Абсолютного, считают западные теологи (К. Барт, Р. Бультман, П. Тиллих) и философы (К. Манхейм, К. Ясперс, Э. Блох, Ю. Хабермас, М. Хоркхаймер), постольку важнейшей задачей в деле спасения культуры распадающегося мира является создание очищенной, облагороженной религии. Утверждается, что мы уже находимся внутри процесса «нового открытия религии — он происходит во всех странах мира, как высокоразвитых, так и развивающихся, в христианстве и нехристианских религиях... Возвращение религиозной культуры означает не возрождение церквей, которые все (по крайней мере, в Европе) страдают одним недостатком — снижением готовности деятелей церкви принять на себя заботу о судьбах людей, отчасти из-за либерального приспособленчества и утраты собственной независимой позиции (что выражается в секуляризованном конформизме протестантских церквей), отчасти из-за реакционного догматизма и ложно избранного направления (римский интегрализм католической церкви)». В такой ситуации позиция религиозного фундаментализма, основой которого является отстаивание мистифицированных организационных и доктринальных структур, замкнутости собственной культурной среды, попытки восстановить собственную ортодоксальность с помощью авторитарных деклараций, дисциплинарных санкций, политических интриг и теологической опеки, чтобы вернуться к средневековой антиреформаторской парадигме, — по большому счету была бы не продуктивна.

Попытку создания «новой» религии, которая не будет ни «клерикально-ханжеской, ни секулярно-безбожной», называют «мультирелигиозным постмодернизмом», поскольку процесс этот затрагивает все мировые религии. Сторонники постмодернизма настаивают на необходимости диалога религий, что отвечает требованиям времени. Постмодернизм опирается на идею экуменического движения (от греч. oikumene — Вселенная), начатого протестантами в XVII веке движения за объединение христианских конфессий. Современный постмодернизм настаивает на том, что экуменизм не должен сегодня пониматься в узкоцерковном или христианском смысле, ограничиваясь лишь проблемой христианских церквей. Ему необходимо стремиться установить мир (но не единство!) среди крупных религий мира. Ибо без мира между религиями не может быть мира между народами. Но мира между религиями не может быть без диалога между религиями. Идея экуменизма в той или иной форме затрагивается и обсуждается в различных приближениях и ракурсах на многих коллоквиумах и симпозиумах, посвященных проблемам культуры. Быть может, сознание существующей «рассогласованности» трех сфер человеческого бытия — религии (церкви), государственности и гражданского общества, каждая из которых решает свои задачи и находится в определенном противостоянии к двум другим, поможет приблизиться к решению главной задачи — относительного благосостояния общества и человека во всех смыслах.

4. Проблема духовности.

В истории философской мысли духовность рассматривалась как: 1) нематериальность, бесплотность; 2) одухотворен​ность; наполненность духом творчества, творящим духом; 3) процесс гармоничного развития духовных способностей человека.

В прямом, то есть религиозно-философском, смысле под духовностью принято понимать: а) состояние духовного; из одного только духа составленное; б) относимое к духовному ведомству (духовенство, духовное учебное заведение); в) присутствие Духа Божьего в человеке; непосредственный контакт души с каким-либо «вне​шним» духом (положенность в духе, сдержанность ду​хом); существенное свойство души быть образом (эйдосом, зеркалом) Духа Божьего.
Соответственно, бездуховность есть, прежде всего, по​кинутость человека Богом, разрыв связи души с ду​хом, замыкание способностей души на деятельности по обслуживанию своей телесной оболочки (плоти) и сохранению достигнутой жизненной формы. Безду​ховность может быть сопряжена либо с неразвитос​тью тяги души к духовному бытию, либо с усталостью преодолевать инерцию экзистенции и эгоизм.

В пе​реносном, светски-материалистическом, смысле духовность чаще всего трактуют как тягу людей к вершинам куль​туры и совершенствованию своих творческих способ​ностей. В этом случае понятия духа и души обычно берут не в их собственных традиционных значениях, а искаженно — как некие синонимы общественного и индивидуального сознания (либо интеллекта или поведения); далее к ним применяется перевернутая религиозная формула: вместо описания духовности как при​сутствия в душе человека Духа Божьего о духовности говорят как о добровольном выборе индивидом важнейших общественных ценностей и идеалов и подчинении своей жизни их требованиям. Например, теория дея​тельности объясняет наполнение сознания индиви​да общественным разумом идеей поэтапного сверты​вания базовых схем действия в процессах опериро​вания с вещами и положения этих схем во внутрен​ний мир человека в форме интериоризованных со​циальных норм.

Согласно Библии, души животных созданы Богом из преображаемой воды и земли (Быт., 1:20, 24); им никогда не бывает свойственна духовность, хотя по завершении своего формирования эти души утра​тили статус материальности. Человеческая же душа сотворена принципиально иным способом — «вдухновением Божьим» (Быт., 2:7): человек создан по об​разу и подобию Бога, и Дух Божий может жить в нас, как в храме (1 Кор., 3:16), одухотворяя нашу душу.

Су​ществуют две религиозно-философские оценки духовности — восхищенно-положительная и критико-аналитическая.

Первая оценка основана на понимании духовности только как благодати, дара Св. Духа; о случаях же овладения душами злыми духами предпочитают говорить как об одержимости бесами, которых надо изгонять. Одна​ко иерархия духов не исчерпывается Святым Духом и бе​сами, религиозная пневматология повествует также о множестве служебных духов, добрых или злых (ду​хах стихий, ангелах, архангелах), которые способны вступать в контакт с людьми.

Критико-аналитическая оценка духовности исходит из дефиниции духовности как пребывания в душе духа любого рода и из суждения, что ду​ховность духовности рознь. Не всякий дух заслужи​вает полного доверия и выражает подлинную Полно​ту Бытия (Бог «и в ангелах Своих усматривает недо​статки» (Иов, 4:18). Поэтому духовность бывает истинной, ква​зиистинной и ложной, доброй, нейтральной или злой. С этой точки зрения, неправомерно восхищаться «духовнос​тью вообще», оценивая ее исключительно положи​тельно. Лучше быть бездуховным, нежели злодуховным, то есть одержимым злым духом. Об этом следует по​мнить, когда речь заходит о духовности людей, нации, искусст​ва, науки и любых иных отраслей культуры.

По уче​нию апостола Павла, истинная духовность сопряжена с внутренним познанием тех миров и горизонтов бытия, которые сокрыты от внешних органов чувств; она дает челове​ку мистическую способность прямо усматривать — внутренним оком, интуитивно — суть вещей и бес​пристрастно оценивать совестью собственные наме​рения и поступки.

Семинарское занятие (2ч.)
1. Предпосылки возникновения религии в человеческой культуре
2. Национально-государственные и мировые религии
3. Религиозная философия: западная и русская

4. Религиозная вера и атеизм.

Методические рекомендации к семинару.

В обсуждении первого вопроса сможет успешно участвовать студент, имеющий представление о том, что религия связана с особой формой человеческого опыта, одинакового для всех её разновидностей, —  верой в священное, сакральное. Кроме того, студент обязательно должен знать специфику её ранних форм, к которым относятся анимизм, тотемизм, фетишизм и магия.

При рассмотрении второго вопроса студент должен уяснить, что в истории человечества существовало и существует множество национально-государственных религий, к которым относятся, в частности, иудаизм, индуизм, даосизм и конфуцианство, а также три наднациональные, мировые религии: христианство, ислам и буддизм. Студенту следует изучить наиболее яркие специфические черты некоторых из указанных религий, принадлежащих к той и другой группе и определить основание, по которому определённая религия может быть причислена к национально-государственным или же к мировым.

Изучение третьего вопроса предполагает обнаружение различий между религиозно-философскими учениями, сформировавшимися в контексте западной и русской философских традиций. Для этого следует предварительно определить основных представителей религиозной философии, характеризующихся наличием католической и протестантской ориентации с одной стороны и православной ориентации — с другой, а также определить те проблемы, которым они уделяют приоритетное внимание.
Рассмотрение четвёртого вопроса следует начать с формирования наиболее общих представлений о сути таких феноменов, как религиозная вера и атеизм. Затем целесообразно перейти к усвоению сведений о характере их соотношения применительно а) к внутреннему миру индивида, к мировоззренческим ориентациям, которые свойственны ему во всякий момент жизни и б) к надындивидуальному существованию этих феноменов, к их проявлениям в сфере межчеловеческого взаимодействия.

Самостоятельная работа (3ч.)

Вопросы для самостоятельного изучения.
1. Основные библейские идеи философского значения.

2. Сущность Бога.
Темы рефератов, докладов, сообщений.

1. Концепция всеединства П.А Флоренского, Л.П. Карсавина, С.Л. Франка.

2. Картина религиозного сознания в работах М. Вебера.

3. Обоснование идеи Бога А. Августином, Ф. Аквинским.

4. 10 заповедей Моисея — первый моральный кодекс цивилизации.

5. Религия в философии Фейербаха.

Вопросы для самоконтроля.
1. Что такое духовность?

2. Что такое «всемирная церковь» в философии B.C. Соловьева?

3. Каков нравственный смысл Нагорной проповеди и апокалипсиса (Откровение святого Иоанна Богослова).

4. Является ли священное писание наукой?

5. В чём духовная революция библейского послания?

Выпишите из словарей и энциклопедий определение понятий: «Бог», «религия», «теоцентризм», «иррационализм», «неотомизм», «персонализм».
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Тема 16. Человек. Личность. Свобода и ответственность.
Лекция (2ч.)

1. Проблема человека в истории философской мысли.

2. Биологическое и социальное в развитии человека.

3. Сущность и существование человека.

1. Проблема человека в истории философской мысли.

Проблема человека, несомненно, принадлежит к кругу вечных вопросов, никогда не перестающих волновать философскую мысль. Ф.М. Достоевский писал: «Человек есть тайна. Ее надо разгадать. И ежели будешь разгадывать всю жизнь, то не говори, что потерял время: я занимаюсь этой тайной, ибо хочу быть человеком». 

Человек всегда пытался понять самого себя, определить свое место в мире, отношение к себе и себе подобным. Перед ним во все времена вставали вопросы о сущности его бытия, о смысле жизни, о целях существования в этом мире, о системе жизненных ценностей и многие другие, требовавшие и не находившие бесспорного ответа. Но человек упорно не прекращал свои искания.

Наглядным свидетельством тому являются многочисленные теории, концепции, гипотезы, посвященные проблеме человека и получившие отражение в истории философской мысли. 

Конечно, в условиях первобытнообщинного строя не было научного подхода к проблеме: здесь можно говорить лишь об обыденном представлении, эмпирическом опыте и мифологически окрашенном знании. Древний человек еще не отделял себя от природы и первобытной общины, не противопоставлял себя окружающему миру, но стал задумываться над вопросом о происхождении человека и его отличиях от животных.

Первые известные нам попытки философского осмысления проблемы человека содержатся в древнекитайской и древнеиндийской философии начала I тысячелетия до н.э.

В древнеиндийской философии в упанишадах (тайные учения) человек трактуется как единичный, имеющий историю своего происхождения и развития. Человек наделен двумя основными сущностями: телом, созданным брахманом (всеобщая физическая основа), и душой, созданной атманом (абсолютная душа). Цель человеческого существования состоит в том, чтобы после смерти человека его душа слилась с атманом-брахманом. Это произойдет только в том случае, когда земное человеческое бытие оказывается «никогда не запятнанным» плохими делами. В противном случае человеческая душа возрождается в телесной форме животного или насекомого. Чтобы достичь своего предназначения в мире, человек должен проявить активность и жить согласно «дхарме» - предписанному свыше нравственному закону.

Древнекитайские философы рассматривали проблему человека, исходя из тех мифологических представлений, которые сложились на заре становления человеческого общества. По-прежнему господствующим остается фаталистический взгляд на жизнь: «Не во власти человека быть умным или глупым, быть знатным или низким...Поэтому жизнь не зависит от живых».

Создатель этико-политического учения Конфуций (VI - V вв.до н.э.) так говорил об изменчивости человека в зависимости от изменения социальных условий жизни: «По своей природе люди близки друг другу; по своим привычкам люди далеки друг от друга». В связи с этим им ставился вопрос о необходимости воспитания человека. Однако идеи  Конфуция сочетались с почитанием культа предков, проповедью религиозных верований, что охотно использовалось правителями при воспитании членов общества в духе покорности, безусловного подчинения власти, т.е. для закрепления своего господствующего положения.

Значительный шаг вперед в осмыслении проблемы человека представляет древнегреческая натурфилософия. Так, представители милетской школы (VI - V вв. до н.э.) высказали догадки о естественном эволюционном характере возникновения и развития человека. Согласно Анаксимандру, первый человек возник от живых существ другого рода. Демокрит из Абдер полагал, что членораздельная речь появилась в ходе общения живых существ между собой и их деятельного отношения к миру, а не как результат божественного творения. Изменившиеся условия жизни людей заставили их защищаться от холода, находить новые способы добывания пищи. В рамках подобного понимания развития человека формировалось и новое представление о природе души человека, которая стала соотноситься не только с телесной субстанцией, но и, как это было, например, у Гераклита, с логосом, т.е. порядком, законом, мышлением, некоей идеальной сущностью. Важное место занимают проблемы человека в учении софистов. Через столетия прошло их крылатое выражение: человек есть мера всех вещей. Основатель школы софистов Протагор одним из первых выдвинул положение, согласно которому человек - это главный критерий всего существующего.

Для Сократа основной интерес представляет внутренний мир человека, его душа и добродетели. Он впервые обосновывает принцип этического рационализма, утверждая, что «добродетель есть знание», знание о человеке и его душе составляет основу философского знания как такового. Поэтому целью познания, по Сократу, является прежде всего самопознание. Отсюда его знаменитый призыв, обращенный к человечеству в целом и к каждому человеку в отдельности: «Познай самого себя».

Взгляды Сократа получили дальнейшее развитие в учении родоначальника древнегреческого объективного идеализма Платона. Согласно его учению, люди порождены божественными существами, а последние - демиургом. Боги взяли от демиурга бессмертное начало души, заключив ее в бессмертное тело. Они вложили туда различные изменчивые состояния, включая удовольствие и страдание, дерзновение и боязнь, гнев и надежду. Все это они смешали с неразумными ощущениями и любовью. Так получился универсальный род души. Потом боги создали человеческий организм, наделив его органами пищеварения, дыхания, кровообращения и т.д. Одновременно они предопределили этапы жизни человека: детство, юность, зрелость, старость и, наконец, смерть. Таково, по мнению Платона, происхождение человека.

Индивидуальная человеческая душа трактовалась Платоном как порождение универсальной «мировой души», ее образ и своеобразный слепок. Поскольку же боги, в понимании Платона, есть не что иное, как одушевленные идеи, то соответственно и человеческие существа выступают в качестве божественной материализации идей.

Дальнейшее осмысление проблемы человека в древнегреческой философии осуществил ученик Платона - Аристотель. Человеческое существо рассматривалось им, с одной стороны, как «единое и неделимое», а с другой - как «политическое животное», предназначенное к «сожитию» с себе подобными. Человек ставился Аристотелем несравненно выше любого другого животного, ибо он владеет развитым интеллектом, даром речи, способностью различать добро и зло. Именно в этих качествах усматривались главные различия между человеком и животным.

Господствующей идеологией средних веков как на Востоке, так и на Западе становится религия. В теологических учениях ее наиболее крупных представителей Августина Блаженного и Фомы Аквинского оформляется и соответствующая концепция человека.

Так, Августин Блаженный утверждал, что отцом истины, мудрости, добра и красоты является Бог, создавший человека, как и все сущее, «из ничего». Поначалу Бог сотворил одного человека, из него - второго...Так постепенно сложился человеческий род. Причем одних людей Бог сотворил для счастья. Других же осудил на вечные муки. Первых после смерти ждет рай, а вторых - Страшный суд. Согласно взглядам Августина,  сущность человека - в его божественном творении. Смысл же его бытия состоит в его служении Богу.

Как и Августин, Фома Аквинский считал, что человек создан Богом и по отношению к Вселенной является маленьким миром - микроскопом. Человек - это соединение души и тела. Бог создал сперва тело, а затем вдохнул в него бессмертную душу. Душа - двигатель человеческого существа. Рассуждая по этому поводу, Фома помещает человека между миром животных и ангелами: человек выше животных, но ниже ангелов.

Господство теологической концепции человека в средние века вело к распространению представлений о предопределенности человеческой судьбы и непременном воздаянии по заслугам в потустороннем мире. В соответствии с этой установкой поддерживалась и пропагандировалась система нравственных ценностей человека, ориентированная на покорность, осознание греховности и т.д. 

Если религиозная философия Средневековья решала проблему человека в мистическом плане, то философия эпохи Возрождения ставит человека на земную основу, утверждая естественное отношение его к добру, счастью и гармонии. Мыслители эпохи Возрождения (особенно Т. Мор и Т. Кампанелла) провозгласили ценность человеческой личности, ее достоинства, разум и благородство. В их трудах личность рассматривается как нечто возвышенное, самоценное. На передний план выдвигается вопрос о взаимоотношениях между человеком и природой, личностью и обществом, провозглашается идеал всесторонне развитой личности, намечаются контуры нового общества, в котором осуществлялось бы свободное развитие всех и каждого.

В философии данного периода Бог не отрицается полностью, однако знаменем ее является не Бог, а человек. Вся философия эпохи Возрождения оказывается пронизанной пафосом гуманизма, автономией человека, верой в его безграничные возможности.

В эпоху нового времени господствующим воззрением на природу и сущность человека становится рационализм. Согласно Р. Декарту, мышление является единственно достоверным свидетельством человеческого существования, что вытекает уже из его основополагающего тезиса: «Мыслю - значит, существую». Для взглядов Декарта характерен антропологический дуализм души и тела, рассмотрение их как разнокачественных субстанций. По Декарту, тело является своего рода машиной, тогда как сознание воздействует на него и, в свою очередь, испытывает на себе его влияние.

Такой механистический взгляд на человека был свойствен и французским материалистам. Весьма характерной и типичной в этом отношении является работа Ж. Ламетри «Человек-машина», в которой дано последовательное изложение механистического подхода к человеку. Человеческий организм рассматривается в этом труде как самозаводящаяся машина, подобная часовому механизму. Вместе с тем французский философ предупреждал: «Человек - настолько сложная машина, что совершенно невозможно составить себе о ней яркое представление, а затем дать точное определение». 

Подобный взгляд на человека характерен для всех французских материалистов XVIII в. (П. Гольбах, К. Гельвеций, Д. Дидро). Другая черта их философской антропологии - рассмотрение человека как продукта природы, абсолютно обусловленного ее законами и полностью принадлежащего ей. Вместе с тем большинство французских материалистов признавали значительное влияние социальной среды на развитие личности, утверждали необходимость целенаправленного воспитания индивида, формирования его нравственных качеств. Это было значительным продвижением вперед в разработке философии человека.

Еще более весомый вклад в исследование проблемы человека внесли виднейшие представители немецкой классической философии, и прежде всего И. Кант, Г. Гегель, Л. Фейербах.

Человек, по И. Канту, с одной стороны, принадлежит природной необходимости, а с другой - нравственной свободе и абсолютным ценностям. Как часть природы, он подчинен необходимости, а как носитель духовности, он свободен. Главную роль Кант отводит нравственной свободе человека. Его антропология призвана исследовать то, что человек «как свободно действующее существо делает или должен делать из себя самого». Человек, пишет Кант, «по природе зол», но вместе с тем в нем есть задатки добра, которые дают о себе знать в виде чувства вины, составляющего основу морали. Человек, который всегда прав и у которого всегда спокойная совесть, ненормален и аморален. Основное отличие человека от других существ - самосознание. Из него вытекает и эгоизм как природное свойство человека.

Антропоцентрические взгляды Канта были подвергнуты своеобразному отрицанию в философской системе Г. Гегеля. Это нашло свое отражение в сведении конкретной человеческой личности и конкретной человеческой общности к интересам Мирового Разума. Человек и его сознание, по Гегелю, в конечном счете есть не что иное, как самоотчуждение Мирового Духа в форме его самосознания. В его представлении даже нравственность возникает не на основе практической деятельности людей, а выступает как момент саморазвития Духа.

В истории русской философии можно выделить два основных направления, касающихся человека: материалистические учения революционных демократов (Белинский, Герцен, Чернышевский и др.) и концепции представителей религиозной философии (Достоевский, Вл. Соловьев, Бердяев и др.). Русские философы видели в человеке независимо от своей романтической, славянофильской, западнической или материалистической позиции средоточие и ядро мысли, постигающей тайны бытия. О чем бы ни шла речь - о православном сознании, русской идее, преобразовании общества, осмыслении бытия, отечественные мыслители прежде всего пытались раскрыть феномен человека. 

Осуществленный краткий экскурс в историю философских взглядов дает основание утверждать, что проблема человека - вечная проблема философии. Само возникновение и существование философии связано с размышлениями человека над собственным бытием и над бытием окружающей действительности. И прежде чем изучать эту загадочную для него действительность, он решил познать самого себя. И это познание длится уже более двух тысяч лет.

2. Биологическое и социальное в развитии человека.

В настоящее время представители различных философских направлений сходятся в том, что человек - уникальное творение Вселенной, что это - неизъяснимое, загадочное существо. Но на каком основании человек характеризуется таким образом? Действительно ли он занимает особое место в природном царстве? Как соотносятся биологические и социальные факторы в индивидуальном развитии человека?

В современной литературе существуют два различных подхода к решению данной проблемы. Одни авторы утверждают, что развитие человека целиком обусловлено генами, абсолютизируя, таким образом, биологический фактор. Это направление называется панбиологизм. Вторая точка зрения состоит в том, что все люди рождаются с одинаковыми генетическими задатками, а главную роль в развитии их способностей играют воспитание и образование. Эта концепция получила название пансоциологизм.

Рассматривая данную проблему, следует иметь в виду, что в индивидуальном развитии человека различаются два периода – эмбриональный и постэмбриональный. Первый охватывает период внутриутробного развития человеческого эмбриона. Уже на самой ранней стадии развития эмбриона начинается реализация генетической программы, закрепленной в хромосомах ДНК. На сегодняшний день господствующей точкой зрения можно считать ту, которая утверждает, что наследуются не сами способности как таковые, а лишь их задатки, которые в большей или меньшей степени могут проявляться в условиях среды. Характерные черты человеческого поведения и деятельности приобретаются только через социальное наследование, через передачу социальной программы в процессе воспитания и обучения.

Для понимания роли наследственности и среды в развитии человека важное значение имеют такие понятия, как генотип и фенотип. Генотип – это наследственная основа организма, совокупность генов, локализованных в его хромосомах. Фенотип – это совокупность всех свойств и признаков организма, сформировавшихся в процессе его индивидуального развития.

Фенотип определяется взаимодействием организма с условиями среды, в которых протекает его развитие. В отличие от генотипа фенотип изменяется на протяжении жизни. С учетом всех факторов воздействия фенотип человека можно представить состоящим из нескольких элементов:

· биологические задатки, кодируемые в генах;

· среда (социальная и природная);

· деятельность индивида.

Хотя психика человека и его развитие во многом обусловлены биологически, следует избегать абсолютизации влияния этого фактора на его жизнедеятельность. Между тем, в западной научной мысли сложилось течение социобиологии, представители которого утверждают, что никакого барьера между человеком и зверем нет, что все живые существа живут по одним и тем же принципам. Многие из тех явлений, которые считаются достоянием только человеческого общества, имеют непосредственные аналоги в социальном поведении животных. На этом основании все, что в истории философии традиционно осмысливалось как самобытность человека, теперь получает тривиальное натуралистическое объяснение. А если так, то для философии человека просто не остается места - его замещает социобиология как некая универсальная, объемлющая все живое отрасль знания.

Между тем загадка человека действительно существует. Для того чтобы разобраться в этом вопросе, следует обратиться к понятиям «природа» и «сущность» человека. Эти понятия часто употребляются как синонимы. Однако между ними существует концептуальное разграничение. В принципе под природой человека подразумеваются стойкие, неизменные черты, общие задатки и свойства, выражающие его особенности как живого существа, которые присущи каждому человеку во все времена независимо от биологической эволюции и исторического процесса. Раскрыть эти признаки - значит выразить человеческую природу. 

Человеческая натура проявляется в разном, но в чем-то, все же обнаруживается верховное, определяющее качество человека. Выявить эту главенствующую черту означает постичь сущность человека, исходя из самого человека, а не апеллируя к тем признакам, которые отличают его от животных, то есть рассматривая человека как бы со стороны. Сущность любого предмета определяется, прежде всего, имманентным способом бытия самого этого предмета, внутренними законами его собственного существования. Хотя сущность человека и отличает его от животных, но не все отличительные признаки человека являются существенными, раскрывающими его сущность. Она должна быть определена в зависимости от его собственной, имманентной субстанции, выражающей его качество.

Такой субстанцией, лежащей в основе исторического бытия и развития человека и составляющей его сущность, является трудовая деятельность, имеющая всегда общественный характер. Человек не может производить и заниматься трудовой деятельностью, не вступая прямо или опосредованно в общественные отношения, совокупность которых и образует общество. С развитием общественного производства и трудовой деятельности развиваются и общественные отношения людей. В той степени, в какой индивид аккумулирует, осваивает и реализует совокупность общественных отношений, происходит и его собственное развитие.

При этом речь должна идти именно о всей совокупности общественных отношений: материальных и духовных, настоящих и прошлых. Это обстоятельство необходимо подчеркнуть, ибо из него следует, что человека надо понимать не вульгарно-материалистически, не идеалистически, не метафизически, а диалектически. Иными словами, его нельзя сводить лишь к «экономическому человеку» или только к «человеку разумному», или к «человеку играющему» и т.д. Человек есть существо и производящее, и разумное, и культурное, и нравственное, и политическое одновременно. Он аккумулирует в себе в большей или меньшей степени весь комплекс общественных отношений и таким образом реализует свою человеческую сущность. 

Другой аспект рассматриваемого вопроса состоит в том, что человек - продукт человеческой истории. Современный человек не взялся “ниоткуда”, он не заброшен в этот мир, он есть результат общественно-исторического процесса. В этом смысле человек и человеческий род едины.

Однако человек не только результат развития общества и общественных отношений, но и в равной степени их творец. По образному выражению К.Маркса, люди одновременно и авторы, и актеры своей собственной драмы. Иначе говоря, человек оказывается в одно и то же время и объектом, и субъектом общественных отношений. В человеке реализуется единство, тождество субъекта и объекта.

Итак, можно говорить о социально-деятельностной сущности человека. Вне деятельности, социальных отношений и общения человек просто не может стать человеком. И совершенно прав был Аристотель, отмечая, что существо, не способное вступать в общение, - или животное, или Бог.

Таким образом, человек - это субъект и продукт исторического процесса, родовое существо (представитель рода homo sapiens), генетически связанное с другими формами жизни и отличающееся от них способностью к социальной деятельности, членораздельной речью и сознанием.
Разумеется, данное определение весьма условно, ибо к человеку не вполне применима рожденная в недрах рационализма формула «понять - значит выразить в понятиях» (Гегель). Более реалистичным здесь выглядит суждение русского философа М. Бахтина: «Человек не может быть понятием». Ведь определение понятий как логическая операция способно до конца исчерпать в знании вещь, объект, но не субъект, то есть человека. Главное в субъекте не то, что выражает его общность с другими субъектами, а то, что отличает его от них. Поэтому, по словам Бахтина, человек - это область открытий, откровений, узнаваний, сообщений, ему свойственна тайна, поэтому нельзя переносить на него категории вещного познания.

Кроме того, человек не сводится к своей сущности, даже если ее и удастся выразить в понятии. В своем реальном проявлении человеческая сущность обнаруживается в человеческом существовании. 

3. Сущность и существование человека.

Если сущность человека - это общая характеристика рода “человек”, то существование человека всегда индивидуально в своем конкретно-эмпирическом выражении и не исчерпывается сущностью. Оно есть бытие индивида как целостного существа во всем многообразии форм, видов и свойств его проявления.

Как утверждает современная философия, существование человека всегда внутренне противоречиво, конфликтно и даже трагично. История свидетельствует, что человеку постоянно приходится бороться за свою жизнь, реализацию своих сущностных сил, за улучшение жизненных условий. Он вынужден протестовать, восставать, требовать к себе человеческого отношения, бунтовать и сопротивляться. А бунтующий человек, как пишет французский философ А. Камю, «есть человек, живущий до или после священного, требующий человеческого порядка, при котором и ответы будут человеческими, т.е. разумно сформулированными». А если он не находит таких ответов? То либо впадает в депрессию, либо становится на преступный путь или на путь революционера, либо примыкает к различным политическим партиям, обещающим устроить ему райскую жизнь.

Свое наибольшее оформление проблема человеческого существования нашла в философии экзистенционализма. С точки зрения экзистенционализма, существование - это всегда индивидуальное существование, это существование, в котором хотя и живут вместе, но умирают в одиночку. Индивид и общество рассматриваются здесь как противоположности, находящиеся в постоянном и непримиримом конфликте. Индивид - это всегда личность, общество - это безличность. Подлинное существование связывается с индивидуальным бытием личности, ее свободой и суверенностью. Неподлинное существование - это бытие в обществе, стремление утвердиться в нем и принять его законы. Иначе говоря, социально-действенная сущность человека и его подлинное существование оказываются несовместимыми. А с точки зрения их соотношения «существование предшествует сущности» (Ж.П. Сартр). И лишь перед лицом смерти, в «пограничной ситуации» обнаруживается, что в жизни человека подлинно, а что нет.

Признавая большие заслуги экзистенциализма в раскрытии феномена человеческого существования, вряд ли можно согласиться с его трактовкой человека как сугубо индивидуального, единичного субъекта, противостоящего обществу. Дело в том, что человек - это многогранное и многокачественное явление, принципиально не сводимое к одной из своих ипостасей. Он - продукт и субъект общественных отношений, природное существо, субъект социальной деятельности и культуры, творец своей собственной жизни. Поэтому для своего выражения он требует различных понятий, важнейшими из которых являются: «человек», «индивид», «индивидуальность» и «личность».

Понятие «человек» выражает общеродовые черты, присущие каждому человеческому индивиду, указывает на его принадлежность к человеческому роду. В нем фиксируются лишь общие, родовые признаки - биологическая организация, деятельностный способ отношения к миру, сознание, язык. Оно, таким образом, дает весьма бедную по содержанию, предельно абстрактную характеристику индивида, лишенную его конкретного образа, и поэтому нуждается в дополнении другими понятиями.

Понятие «индивид» обозначает человека как единичного представителя человеческого рода, принадлежащего одновременно и природе, и человеческому обществу. Понятие индивида указывает, во-первых, на отдельную человеческую особь как представителя высшего биологического вида и, во-вторых, на отдельный, единичный «атом» какой-то социальной общности. Это самая простая и абстрактная характеристика человека, говорящая лишь о том,  что он отделен (прежде всего телесно) от других индивидов. Индивид - это всегда «один из многих», и он всегда безличен. В этом понятии не фиксируются какие-либо особенные или единичные свойства человека, поэтому по содержанию оно также является очень бедным. Зато по объему это понятие столь же богато, как и понятие «человек», ибо каждый человек -  это индивид. В понятии индивида не фиксируются ни биологические, ни социальные качества человека, хотя они, конечно, подразумеваются. 

Гораздо более содержателен другой термин - «индивидуальность», обозначающий уникальность и неповторимость человека во всем богатстве его личностных качеств и свойств. В самом общем смысле индивидуальность может быть определена как совокупность свойств и способностей, отличающих данного конкретного индивида от массы других. В человеческой индивидуальности единичное и общее, природное и социальное, физическое и духовное не просто присутствуют, а взаимодействуют, сливаясь в единое, в «самость». Сущность индивидуальности связана именно с самобытностью индивида, его способностью быть самим собой, выступать самостоятельным существом в рамках социальной общности.

Если индивидом человек является от рождения, то его индивидуальность формируется лишь в процессе общественной жизнедеятельности. Индивидуальность фиксирует своего рода особые, неповторимые черты в диалектической целостности биогенетических, социальных и духовных признаков отдельного индивида. Эта целостность включает, во-первых, общие черты, свойственные индивиду как представителю биологического вида и человеческого общества; во-вторых, особенные признаки, которые присущи ему как члену  той или иной социальной общности; и, в-третьих, единичные признаки, обусловленные специфичностью его психофизиологической организации и социальной микросреды.

Разнообразие индивидуальностей - существенное условие и показатель успешного развития общества. Индивидуальная неповторимость и оригинальность личности - это не просто величайшая общественная ценность, а настоятельная потребность развития здорового, разумно организованного общества.

К понятию «индивидуальность» весьма близким по значению выступает понятие «личность». Смысловая близость этих терминов проявляется уже в том, что личность всегда индивидуальна, а индивидуальность личности - это ее специфика, которая существует не наряду с личностью, а как одно из ее атрибутивных свойств. Понятие личности фиксирует социально значимые черты человека, свойственные ему как отдельному индивиду, причем конкретная личность может выразить свою социальную сущность лишь в индивидуальной форме. Индивидуальность выступает здесь как существенная характеристика конкретной личности, выражая способ ее бытия как субъекта самостоятельной деятельности. В качестве индивидуальности личность создает свой собственный образ, является “автором” своих поступков, или, как точно определил М. Бахтин, “субъектом поступания”. Индивидуальное “Я” составляет центр личности, ее внутреннее ядро. Если личность - “вершина” всей структуры человеческих свойств, то индивидуальность - это “глубина” личности как субъекта деятельности.

Личность, взятая вне связи с индивидуальностью, вне ее собственного способа бытия, есть не более чем абстракция и реально не существует. Если человеческий индивид не может стать личностью, не усвоив совокупности социальных качеств, то личность не может обрести свое самостоятельное бытие, не став индивидуальностью. Личность, таким образом, социальна по своей сущности, но индивидуальна по способу своего существования. Она представляет собой единство социального и индивидуального, сущности и существования.

Сказанное позволяет дать следующее определение личности: личность - это единичный индивид как субъект общественных отношений, деятельности и общения, обладающий индивидуальным набором социально значимых качеств и свойств. Это самое богатое в содержательном отношении понятие, аккумулирующее в себе всю совокупность признаков, мыслимых в терминах «человек», «индивид» и «индивидуальность».

Каждый человек, обладающий нормальной психикой и способный к самостоятельному действию в обществе, является личностью. Однако личностью человек не рождается, а становится ею в процессе социальной деятельности. Становление личности происходит в процессе усвоения людьми социального опыта и ценностных ориентаций данного общества, что называется социализацией. Человек учится выполнять особые социальные роли, т.е. учится вести себя в соответствии с ролью ребенка, курсанта, офицера, супруга, родителя и т. д. Все они имеют выраженный культурный контекст и, в частности, существенно зависят от стереотипа мышления. Можно сказать так: личностью становится практически каждый человек в процессе развития своей индивидуальности в данной конкретно-исторической обстановке.

Однако процесс социализации требует от индивида продуктивной активности, выражающейся в постоянной корректировке своих действий, поведения, поступков. Это, в свою очередь, вызывает необходимость развития способности к самооценке, что связано с развитием самосознания. Самосознание и самооценка в совокупности образуют тот основной стержень личности, вокруг которого складывается неповторимый по богатству и разнообразию тончайших оттенков «узор» личности, присущая только ей индивидуальность.

Личность - это совокупность трех ее составляющих: биогенетических задатков, социальнозначимых качеств и ее психосоциального, духовного ядра - «Я». Это ядро представляет собой как бы внутреннее социальное бытие личности, ставшее феноменом ее духовности, определяющее ее характер, сферу мотивации, проявляющуюся в определенной направленности, способе соотнесенности своих интересов с общественными, уровне притязаний, основу формирования убеждений, ценностных ориентаций, мировоззрения. Оно же является и основой формирования социальных чувств человека: чувства собственного достоинства, долга, ответственности, совести, нравственно-эстетических принципов и т.д. Таким образом, «Я» есть сущностной элемент структуры личности, это высший регулятивно-прогнозирующий, духовно-смысловой ее центр. Субъективно для индивида личность выступает как образ его «Я», который и служит основой внутренней самооценки и представляет собой то, каким индивид видит себя в настоящем, будущем, каким он хотел бы быть, каким он мог бы быть, если бы хотел.

Процесс соотнесения образа «Я» с реальными жизненными обстоятельствами, результирующийся в мотивациях и направленности личности, служит базой для самовоспитания, то есть для постоянного процесса самосовершенствования, развития собственной личности. Человек как личность не есть некая законченная данность. Он процесс, требующий неустанной душевной работы. 

Семинарское занятие (2ч.)
1. Человек, индивид, индивидуальность, личность.

2. Бессознательное и сознательное  в человеке.

3. Свобода и ответственность личности.

4. Проблема смысла и цели жизни в философской антропологии.

Методические рекомендации к семинару.

Основная задача при рассмотрении первого вопроса состоит в том, чтобы студенты могли выявить особенности категорий «человек», «индивид», «индивидуальность», «личность» и объяснить их отличия. 

В ходе изучения второго вопроса важно охарактеризовать эволюцию психоаналитической философии, определить роль и место сознательных и бессознательных факторов в человеке. Для этого студентам следует познакомиться с учением З. Фрейда, К. Юнга, Э. Фромма (подготовка студентами рефератов, сообщений с последующим их рассмотрением на семинаре). 

Третий вопрос семинарского занятия предполагает постижение особенностей философии существования (экзистенциализма), аксиологического аспекта свободы (свобода как одна из важнейших ценностей).  

Самостоятельная работа (4ч.)

Вопросы для самостоятельного изучения.
1. Происхождение и сущность человека.

2. Жизнь, смерть и бессмертие как философские темы. 

3. Соотношение рационального и иррационального в человеческой жизни.

4. Современные проблемы антропоцентризма.

Темы рефератов, докладов, сообщений.
1. Природа и функции Бессознательного (Фрейд, Фромм, Юнг.)

2. Роль насилия и ненасилия в истории и человеческом поведении.

3. Эгоцентризм и эгоизм. Альтруизм.

4. Роль личности в истории.

5. Выдающиеся мыслители человечества об идеалах общественного устройства.

Вопросы для самоконтроля.

1. Человек, индивид, индивидуальность, личность - чем отличаются эти понятия друг от друга?

2. Почему свобода, несмотря на всю свою привлекательность, оказывается тем испытанием, которого человек иногда спешит избежать.

3. Каковы основные принципы антропологической философии Фейербаха?

4. Почему чаще всего говорят о роле выдающихся личностей в истории и не обращаю внимание на роль в ней каждой личности?

5. Что такое прогресс в истории?

Упражнения и задачи.

1. Как вы объясните противоречие двух утверждений:

· «Один ум хорошо, а два лучше».

· «Лучше один плохой генерал, чем два хороших».

2. Рассудите:

· «Человека образуют обстоятельства» (И.Г. Песталоцци).

· «Человек только тогда достигает чего-либо, когда он оказывается сильнее обстоятельств» (Л.Е. Балашов).

Выпишите из словарей и энциклопедий определение понятий: антропосоциогенез, душа, самосознание, философская антропология, персонализм, конформизм, эгоцентризм, альтруизм, генотип, фенотип, сущность, существование.

Литература.
1. Глобальные проблемы и человеческие ценности. М., 1990.

2. Изменение человека // Вопросы философии. 1997. №2.

3. Карпинская Р.С. Человек и его жизнедеятельность. М., 1988.

4. Киселев Г.С. Кризис нашего времени как проблема человека // Воп. философии. 1999. №1.

5. Коган Л.Н. Человек и его судьба. М., 1988.

6. Кон И.С. Открытие «Я». М., 1978.

7. Коган Л.Н. Цель и смысл жизни человека. М, 1984.

8. Личность в 20 столетии. М., 1979.

9.
Плеханов Г.В. К вопросу о роли личности в истории. // Избр. философ, произвед. В 5-ти томах. М., 1956. Т.2.
10.
Резвицкий И.И. Личность. Индивидуальность. Общество. М., 1984.
11. Швырёв В.С. О деятельностном подходе к истолкованию феномена человека (попытка современной оценки) // Вопросы философии. №2. 2001.

12. Кон И.С. Человеческие сексуальности на рубеже XXI века // Вопр. философии. №8. 2001.
Тема 17. Глобальные кризисы и проблемы. Судьбы цивилизаций
Семинарское  занятие (2 часа)

1. Взаимосвязь и иерархия глобальных проблем.

2. Экологический аспект взаимодействия общества и природы.

3. Глобализм и антиглобализм.

4. Современная цивилизация в контексте взаимодействия человека и техники.
5. Научно-техническая революция и альтернативы будущего.

6. Человечество перед лицом глобальных проблем.

7. Будущее человечества и реальный исторический процесс.

Методические рекомендации к семинару.

При рассмотрении первого вопроса нужно начать с того, что все глобальные проблемы современности тесно связаны друг с другом и взаимно обусловлены, так что изолированное решение их практически невозможно. Необходимо обратить внимание, что правильное определение приоритетов в решении глобальных проблем имеет исключительно важное практически-политическое значение. Студент должен отметить, что "иерархия" глобальных проблем отнюдь не сводится к их формальной научной классификации. Важно рассмотреть эту "иерархию" сквозь призму их причинно-следственных связей, которые, в свою очередь, диктуют определенную последовательность, как в их теоретическом анализе, так и в практическом решении.

Пониманию данного вопроса будет способствовать обращение к  работам И.Т. Фролова, А.С. Панарина, А.Н. Чумакова и др.

С основными глобальными проблемами студент уже познакомился. Поэтому при изучении второго вопроса ему необходимо более подробно рассмотреть экологический аспект общества и природы. Чтобы понять специфику данного проблемы необходимо отметить, что экологический кризис, по своей сущности, это кризис общества. Он есть результат противоречий между действием законов общества и естественными законами природы. Студент должен перечислить причины экологического кризиса: демографический взрыв, несовершенство техники и технологии, колоссальное химическое загрязнение окружающей среды; бесплановая урбанизация и т.п. Здесь же необходимо отметить, что главной причиной экологического кризиса является низкий уровень духовной культуры, выразившийся в том числе в экологическом невежестве человека и человечества. 

При рассмотрении третьего вопроса необходимо охарактеризовать два направления «глобализм» и «антиглобализм». Рассмотрев их ответить на вопрос, «Чьи взгляды вы разделяете и почему?»

Рассмотрение четвертого вопроса следует начать с определения цивилизации. Студент должен охарактеризовать основные аспекты взаимодействия человека и техники в современном мире.Изучение работ Д. Белла, Э. Тоффлера,  Моисеева Н.Н. и др. прояснит содержание данного вопроса.

Самостоятельная работа (4ч.)

Вопросы для самостоятельного изучения.
1. Кризис ценностных ориентиров потребительского общества в концепциях капитализма и социализма.

2. Постиндустриальное общество, его идеалы, тенденции развития. Темы рефератов, докладов, сообщений. 

3. Проблемы коэволюции экологического и политического сознания в современной России.

Темы рефератов, докладов и сообщений.

1. Глобальные проблемы цивилизации.

2. Динамические и статические закономерности в природе и обществе.

3. Биосфера, техносфера и ноосфера, их взаимосвязь и взаимообусловленность.

4. Отражение в философии особенностей европейской цивилизации.

5. Сознание и кибернетика.

Вопросы для самоконтроля.
1. Как влияет природа на развитие общества и общество на природу?

2. Каковы перспективы дальнейшего цивилизованного развития?

3. Как связан экологический императив с нравственным?

4. Что такое ноосфера?

5. Что такое коэволюция?

6. Что вы можете сказать о влиянии техногенной цивилизации на жизнь людей? Позитивные и негативные моменты?

7. Что вы можете сказать о "русском космизме"?

Выпишите из словарей и энциклопедий определение понятий: «Цивилизация», «глобальные проблемы», «биосфера», «техносфера», «ноосфера», «коэволюция».

Литература.
1. Алексеев П. В., Панин А. В. Философия: Учебник. - М., 2005
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11. Радугин А. А. Философия: курс лекций. М., 2000 

12. Тоффлер Э. Третья волна. - М., 1999.
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15. Философия глобальных проблем. - М., 1998.

16. Философия. Справочник студента / Г. Г. Кириленко, Е. В. Шевцов. М., 1999 

17. Хрестоматия по философии: Учебное пособие / Сост. А. А. Радугин. - М.: Центр, 1999

18. Чумаков А. Н. Философия глобальных проблем. - М., 1994.

2.7. Экзаменационные вопросы.

1. Основной вопрос философии. Материализм и идеализм – основные направления философии. Плюрализм философских учений.

2. Функции философии.

3. Особенности философии Древней Индии.

4. Философские школы Древнего Китая

5. Учение Сократа - рождение философии нового типа.

6. Учение Платона о бытии, душе, познании, государстве.
7. Средневековая философия: общая характеристика, представители, направления.

8. Возрождение и политика.

9. Ф.Бэкон о задачах науки и философии.

10. Дуализм философии Р. Декарта.

11. Разум и гуманизм философии Просвещения.

12. Учение Гоббса о государстве.

13. Учение Спинозы о субстанции.

14. Общая характеристика немецкой классической философии.
15. Критическая философия И. Канта.

16. Система и метод философии Гегеля.
17. Марксистская философия.

18. «Философия жизни»: Шопенгауэр и Ницше.

19. Современная религиозная философия: неотомизм, персонализм.

20. Американский прагматизм (Ч. Пирс, У. Джемс, Д. Дьюи).
21. Философия экзистенциализма.

22. Учение З. Фрейда о бессознательном и о человеке. Неофрейдизм Э. Фромма.

23. Учение К. Юнга о «коллективном бессознательном» и психологических типах.

24. Философские умонастроения в культуре XII-XVIII вв.
25. Мировоззрение Л.Н. Толстого.
26. Достоевский как мыслитель экзистенциально-религиозного плана.

27. Философские воззрения славянофилов и западников.

28. Русская материалистическая философия XIX века (А.И. Герцен, Н.Г. Чернышевский)

29. Философские воззрения Н.А. Бердяева.

30. Проблемы веры и разума в православном религиозном антиинтеллектуализме
(Л. Шестов, С. Булгаков, П. Флоренский, С. Франк)
31. Философские идеи XVIII века: М.В. Ломоносов, А.Н. Радищев.

32. Философия «всеединства» В.С. Соловьева.

33. Русский космизм.

34. В.С. Соловьев о человеке и его судьбе.

35. П.Я. Чаадаев о судьбах России.

36. Сущность диалектики и ее основные принципы.

37. Понятие закона. Закон единства и борьбы противоположностей – ядро диалектики.

38. Сущность закона перехода количественных изменений в качественные и обратно.

39. Диалектическое и метафизическое понимание отрицания.
40. Категория материи и ее значение для философии.

41. Движение как способ существования материи.

42. Классификация форм движения. Движение и покой. Соотношение движения и  развития.

43. Единство материи, движения, пространства и времени. Конечное и бесконечное.

44. Философский смысл проблемы бытия.

45. Философские представления о пространстве и времени.

46. Природа. Ее философское осмысление.

47. Отражение как всеобщее свойство материи. Уровни отражения.

48. Познание как социальное, исторически развивающееся отношение человека к миру. Критика агностицизма.

49. Практика - основа и цель познания. Диалектика процесса познания.

50. Чувственное и рациональное познание и их формы.

51. Познание и понимание.

52. Нравственные качества человека и мораль.

53. Нравственность и ее социальные основы. Нравственность и свобода воли.

54. Этико-нормативные программы мировых религий.

55. Великие моралисты: Конфуций, Будда, Моисей, Христос и др.

56. Общественно-историческая природа и социальные функции религии.

57. Тема Бога в истории философии.

58. Многозначимость понятия «человек» в философии и частных науках. Эволюция воззрений на человека в истории философии.

59. Системный подход к проблеме сущности человека. Единство и взаимосвязь
биологического и социального в человеке.

60. Происхождение и сущность человека.

61. Жизнь, смерть и бессмертие как философские темы. Проблема смысла жизни.

62. Роль личности в истории.

63. Экологический аспект взаимодействия общества и природы.

64. Взаимодействие природы и общества: историко-философский экскурс.

65. Человек в информационно-техническом мире.

66. Постиндустриальное общество, его идеалы, тенденции развития.

67. Глобальные проблемы цивилизации.

68. Биосфера, техносфера и ноосфера, их взаимосвязь и взаимообусловленность

69. Сознание и кибернетика.

70. Разоружение как глобальная проблема современности – рудимент прошлого или забота о будущем.

2.8. Использование технических средств в учебном процессе по дисциплине 

философия

	№ п/п

	Тема с указанием (лекций, семинарских занятий)
	Неделя, часов в неделю
	Имеющиеся технические
Средства, необходимые для
Проведения занятий.
	Техн. средства.
Рас​ходные мате​риалы, которые нужно приоб​рести или создать

	1
	Человек. Личность. Свобода и ответственность.
	8 нед. 2 ч.
	Мультимедийный проектор (структурный курс схем ПО, 111,112,117)
	


Семестр III, количество недель 18, часов в неделю 3

2.9. Протокол согласования рабочей программы

	Наименование дисциплин, изучение которых опирается на данную дисциплину
	Кафедра
	Предложения об изменениях в пропорциях материала, порядке изложения
	Принятое решение (протокол, дата) кафедрой, разрабатывающей программу

	Философия

культурология


	Философии
	Нет необходимости менять пропорции материала и порядок изложения
	Протокол №          

от                    2007г.

	Социология
	Социологии и социальной работы
	То же самое
	Протокол №          

от                     2007г.



	История
	Истории Отечества
	То же самое
	Протокол №          

от                     2007г




Зав. кафедрой философии,

д.ф.н., профессор                                                                         А.М. Максимов

Зав. кафедрой социологии                                                          

и социальной работы,

к.с.н., доцент                                                                                 С.В. Спасенкова
Зав. кафедрой Истории Отечества                                                 
д.и.н., профессор                                                                          А.В.Федорова        
3. Методические указания по дисциплине «Философия».

Философия как особая форма духовной деятельности ставит и предлагает решение коренных мировоззренческих вопросов, связанных с целостным взглядом на мир, на место в нем человека, на его отношение к этому миру. Освоение философских проблем позволяет сформулировать четкие мировоззренческие и методологические позиции, глубже понять окружающий мир, ориентироваться в противоречиях общественной жизни, в проблемах, возникающих в профессиональной деятельности.

Курс философии изучается студентами на 1 курсе (один семестр) в рамках кредитно-модульной технологии обучения. На зимней учебно-экзаменационной сессии студенты сдают экзамен.

В качестве основных учебных пособий кафедра рекомендует:

1. Алексеев П.В., Панин А.В. Философия. - М.: «Проспект» (МГУ), 2005.

2. Спиркин А.Г. Философия. - М.: «Гардарики», 2005.

3. Кохановский В. П. Философия. - М., 2005. 

Приложением к учебным пособиям является антология «Мир философии» (1991), «Хрестоматия по философии» (1996). Эти книги для чтения содержат тематически сгруппированные философские тексты - извлечения из трудов мыслителей разных эпох.

Существенную помощь в овладении предметом окажет справочная литература:

1. Краткий философский словарь (под ред. д.ф.н. А. П. Алексеева). - М., 2004.

2. Словарь философских терминов. - М.: ИНФРА - М, 2004.

3. Философский энциклопедический словарь. - М.,1989.

4. Новая философская энциклопедия в 4-х тт. – М., 2005.

 Рекомендуется также использовать статьи, публикуемые в теоретических журналах: «Вопросы философии», «Общественные науки и современность» и др. Для углубленного изучения философских проблем рекомендуется литература, указанная в учебных пособиях и философской энциклопедии.

При изучении курса важно, прежде всего, разобраться в главных течениях философии, овладеть ее категориальным аппаратом, стремиться к глубокому пониманию сути философских проблем, в их мировоззренческом и методологическом значении.

Особое внимание должно быть уделено роли философской проблематики для  науки и практики. Научиться творчески применять принципы и категории философии в своей деятельности – одна из главных задач будущего специалиста. Студенты, изучая темы курса, в первую очередь, должны выделять узловые вопросы и усваивать основные философские понятия. Лишь после этого следует приступать к изучению темы по первоисточникам и специальной литературе. Для лучшего усвоения материала целесообразно составить конспекты, выписать определения философских понятий в словарь.

Определенную помощь в этой работе окажут  лекции, семинарские занятия и консультации. Семинарские занятия проводятся по планам, помещенным в программе дисциплины. При подготовке к семинарским занятиям студент должен разобраться в вопросах темы, использовать учебную и дополнительную литературу.

В первой части общего цикла студенты изучают историю философии. В дополнение к ранее рекомендованным пособиям следует использовать:

1. История философии в кратком изложении. - М., 1991.  

2. Рассел Б. История западной философии. - М., «Академический проект»,2000. 

3. Зеньковский В.В.  История русской философии. В 2-х томах. - Л.: «Эго», 1991.

4. История философии: Запад – Россия - Восток. -  М.,1996.

5. Русская философия. Малый энциклопедический словарь. – М., 2005.

Во второй части изучается теория философии. Изучение философии по проблемам предполагает опору на знание истории философии. При изучении  философии и подготовке к экзамену следует руководствоваться  тематикой дисциплины и вопросами для самостоятельной работы, помещенными в программе по дисциплине «Философия».

Методические рекомендации для работы с лекционным материалом, для подготовки к семинарским занятиям и самостоятельной работы студентов.

В связи с переходом на кредитно-модульную технологию обучения с рейтинговой оценкой знаний большое внимание в освоении предметов уделяется самостоятельной работе студента, а также личному его участию в формировании индивидуального учебного плана. То есть кредитно-модульная технология обучения способствует повышению уровня самообразования на основе индивидуализации и выборности образовательной траектории.

Составление индивидуального плана следует начать с ознакомления с программами всех изучаемых в течение семестра дисциплин. Это дает студенту общее представление об этих дисциплинах и позволит выявить смежные вопросы, а также источники, изучение которых требуется по нескольким  предметам.

За период обучения в ВУЗе каждый студент самостоятельно пишет ряд различных научных работ, в том числе, и по философии. Это доклады, рефераты, курсовые, а студенты заочной формы обучения пишут и контрольные работы.

Работа с лекционным материалом.

Лекцию необходимо записывать, что способствует сосредоточению внимания, активизации памяти, лучшему усвоению содержания лекции. При конспектировании лекций вырабатывается собственная манера сокращений, условных знаков. При этом новые термины, понятия, определения, наиболее важные обобщающие выводы, ссылки на источники, литературу следует записывать полностью. Из речи лектора обычно становится понятно, что является наиболее значимым, а что второстепенным. После лекции важно просмотреть конспект и определить круг вопросов, которые остались непонятыми, попытаться найти ответы при помощи дополнительной литературы. Если самостоятельно не удалось разобраться в материале, сформулируйте вопросы и на ближайшем занятии обратитесь за помощью к преподавателю. Посещение лекций является важной составляющей процесса обучения и в кредитно-модульной системе оценивается в 0,2 балла за 2 часа.   

Подготовка к семинарским занятиям.

Прежде чем приступить к подготовке к семинару, следует внимательно ознакомиться с планом семинарского занятия, усвоить основные понятия данной темы. Подготовке к семинару должно предшествовать глубокое изучение рекомендуемой литературы. При изучении литературы необходимо делать выписки, которые относятся к каждому вопросу плана для того, чтобы можно было их использовать при изложении ответа на семинаре. Будьте внимательны при чтении текста, вникайте в его смысл. Анализируя текст, не подменяйте его содержание собственными рассуждениями. Однако свое мнение важно высказывать при обсуждении вашего отношения к тексту. 

Одновременно с изучением литературы следует подбирать и анализировать примеры и подтверждения основных положений темы. В качестве источников могут быть журналы, публикации. Готовясь к семинарскому занятию, продумайте план ответа. При ответе постарайтесь всесторонне и полно раскрыть содержание вопроса, привести мнения различных авторов по данной проблеме. Излагать ответ необходимо самостоятельно, не используя текст учебника или книги (возможно использование, но не зачитывание, своего конспекта). Каждую неделю отводите время для повторения пройденного материала, проверяя свои знания по контрольным вопросам.

Максимальная оценка, которую студент может заработать на каждом семинаре – 3,1 балла.

Самостоятельная работа.

Виды работы:

· подготовка докладов и сообщений;

· написание рефератов;

· работа с учебной и научной литературой;

· составление словаря основных терминов;

· ответы на вопросы для самоконтроля.

Максимальная оценка, которую студент получает за самостоятельную работу по каждой теме – 1,8 балла.

Реферат.

Подготовка реферата является важнейшим видом самостоятельного изучения студентами курса философии.

Порядок выполнения  реферата следующий.

Определив тему, после консультаций с преподавателем, следует внимательно  ознакомиться с планом реферата. Затем следует прочитать конспекты  лекций и соответствующие главы учебников и учебных пособий. При написании реферата рекомендуется использовать учебную и справочную литературу:

1. Введение в философию. – М., 1989

2. Мир философии. Книга для чтения. Ч.1, 2 – М., 1991

3. Краткий очерк истории философии. – М., 1981

4. Лосский Н. О.  История русской философии. – М., 1991

5. Философский энциклопедический словарь. – М., 1998

6. Философская энциклопедия в 5-томах – М., 1963-1967

Целью реферата является корректное и обоснованное  раскрытие  актуальной темы, на основе применения современной методологии и  ознакомления с первоисточниками.

В реферате должны быть продемонстрированы умения:  

·  рассматривать  заданную тему;

·  классифицировать различные подходы к ней; 

· излагать собственное понимание проблемы.

Содержание реферата предпочтительно, должно соответствовать разделам  курса прочитанных  лекций. Содержание реферата приобретает определенную основательность, если  происходит не только обоснование актуальности данной проблемы, но и приводится «история вопроса». Для обоснованного  анализа необходимо реферирование не менее семи источников по избранной теме.

Изучение литературы

Приступая к  данному этапу работы, необходимо, прежде всего, установить круг литературных источников, относящихся к теме. Именно на этом этапе и проявляются умения и навыки студента искать, находить, отбирать и систематизировать в огромном мире современной научной информации необходимые источники и содержащиеся в них идеи. Основная задача студента – найти объективно существующую и реально доступную  информацию научного характера. Это показатель его грамотности и добросовестности.

При  подготовке рефератов следует использовать следующую  научную литературу: монографии, научные статьи журналов, статьи в сборниках научных трудов, материалы «круглых столов» по научным проблемам.

Для поиска специальной научной литературы следует использовать: предметные и систематические каталоги библиотек, библиографические указатели, указатели опубликованных в журналах статей и материалов. Данные указатели помещаются в последнем номере за истекший год (или в 1-2 номере следующего года) в журналах: «Credo», «Вестник МГУ», «Вестник СПбГУ», «Вопросы философии», «Философские науки».

Нужно иметь в виду, что по некоторым отраслям философской науки изданы специальные «Библиографии», которые уже содержат систематизированный перечень всей изданной литературы по данной отрасли науки или по той или иной теме (разделу, вопросу, проблеме) за определенной период времени. Информацию об этом можно получить у библиографов в учебных и научных библиотеках.

Типичные ошибки студентов – написание работы и представление её преподавателю в виде сплошного авторского текста, без обращения к литературным первоисточникам, к мнениям ученых-гуманитариев, без цитирования, без ссылок и сносок на использованный научный  и философский материал.

Самостоятельная работа студента по философии - это кропотливый научно-исследовательский труд, заключающийся в поиске, отборе, систематизации, изучении и обобщении огромного количества различных  первоисточников. Студент не только излагает, но и обобщает, анализирует литературу. 

Структура реферата
Реферат состоит из введения, где обосновывается актуальность темы, ставится цель и задачи реферата, определяется уровень исследования проблемы; 1-2 глав (разделов), при необходимости разбитых на параграфы, и «Заключения», где подводится итоги и формулируются выводы.

Список реферируемой литературы приводится в алфавитном порядке. План приводится в начале реферата перед «Введением».

Структура реферата должна быть обоснована, логична и соответствовать цели, задачам и содержанию.

Объем реферата 20-25 страниц (компьютерный набор, 1,5 набор, 14 шрифт).

Изучение литературы в одном случае целесообразно начать с общих фундаментальных работ, а затем переходить  к частным работам, статьям, в другом – с журнальных статей. Все зависит от темы, наличия литературы, уровня подготовки студента.

При оценке реферата преподаватель исходит из  следующих критериев:

· соответствие темы содержанию;

· достаточность и современность  привлеченных к рассмотрению источников;

· аналитичность работы;

· методологическая корректность;

· обоснованность выводов;

· логичность построения;

· стиль изложения и оформление реферата.

Доклад.

Доклад – вид самостоятельной работы, который способствует развитию навыков  исследовательской работы, расширяет познавательные интересы, приучает критически мыслить. При написании доклада по заданной теме составляется план, подбираются основные и дополнительные источники. В процессе работы с источниками систематизируют полученные сведения, делают выводы и обобщения.

Над докладом по объемной теме могут работать несколько студентов, между которыми распределяются вопросы выступления.

Конспект

Конспект – это последовательная фиксация информации, отобранной и обдуманной в процессе чтения.

Конспектирование развивает  способность выделять главное, существенное в учебном материале, классифицировать  информацию.

Рекомендуем:

· подобрать факты для составления схемы и выделить среди них основные;

· определить ключевые слова, фразы, помогающие раскрыть суть основного понятия;

· сгруппировать факты в логической последовательности и дать название выделенным группам;

· заполнить схему данными.

4. Тестовые задания

Модуль 1. 

1. Время возникновения философии:

а) VII-VI вв. до н. э.;

б) I-II вв. н. э.;
в) VI-V вв. до н. э.;

г) IV-III вв. до н. э.
2. Автор термина «философия»:

а) Пифагор;

б) Фалес;

в) Парменид;

г) Сократ.

3. Философия, по мнению А. Шопенгауэра, есть:

а) искусство;

б) наука;

в) религия;

г) мифология.

4. Функция философии, которая состоит в ее способности давать картину Мира в целом, объединять данные наук, искусств, практик называется:

а) мировоззренческой;

б) методологической;

в) гуманистической;

г) практической.

5. Совокупность взглядов, оценок, норм и установок, определяющих отношение человека к Миру и выступающих в качестве ориентиров и регуляторов его поведения:

а) мировоззрение;

б) идеалы;

в) убеждения;

г) ценности.

6. Философское мировоззрение, признающее сущностной основой бытия материю - это:

а) материализм;

б) идеализм;

в) дуализм;

г) натурализм.

7. Философия - это:

а) наука о едином;

б) теоретическая часть мировоззрения;

в) любовь к мудрости;

г) учение о сущности мира и человека;

д) учение о сверхъестественном.

8. Правильное высказывание:

а) философия - учение об универсальном;

б) философия - универсальное учение;

в) философия - фантастическое отражение действительности;

г) философия – художественно-образное отражение действительности.

9. Функции философии:

а) диагностическая;

б) мировоззренческая;

в) познавательная;

г) методологическая;

д) социальная;

е) интегративная.

10. В отличие от науки философия …

а) опирается на факты;

б) постигает мир в его универсальной целостности;

в) внутренне непротиворечива;

г) является систематизированным знанием.

11. Философия появилась как критическое преодоление …

а) мифа;

б) обыденного сознания;

в) магии;

г) анимизма.

12. Генетический принцип решения мировоззренческих проблем является основным для …
а) мифологии;
б) религии;
в) философии;
г) науки.
13. Термин «философия» в переводе с греческого  означает …

а) рассуждение;

б) процесс познания мира;

в) братскую любовь;

г) компетентное мнение;

д) любовь к мудрости.

14. Философия объясняет мир с помощью:

а) рациональной аргументации;

б) мифологических образов;

в) догматов религии;

г) свидетельств веры.

15. Исследованием сферы прекрасного и искусства занимается такая философская дисциплина, как …

а) этика;

б) эстетика;

в) экономика; 

г) эргономика.

16. Философия представляет собой …

а) мировоззрение, основу которого составляют фантазии, легенды, вымыслы;

б) систему взглядов на мир в целом и на отношение человека к этому миру;

в) набор разнообразных знаний, обслуживающих  повседневную жизнь;

г) сложившуюся картину мира, принятую специалистами.

17. Раздел философии, разрабатывающий наиболее общие вопросы бытия, называют …

а) логикой;

б) гносеологией;

в) онтологией;

г) эстетикой.

18. Философская часть Вед:

а) Упанишады;

б) Ригведы;

в) Брахманы;

г) Араньяки.

19. Философия раннего христианства:

а) апологетика;

б) патристика;

в) схоластика;

г) теология.

20. Ортодоксальная философская школа Древней Индии:
а) веданта; 

б) джайнизм;

в) буддизм;

г) чарвака-локаята. 

21. «Будда» в переводе с санскрита означает:
а) святой;
б) божественный;
в) истинный;
г) просветленный; 

д) могущественный.
22. Расставьте индийские варны в порядке их значимости, начиная с наивысшей:
1) шудры

2) вайшьи
3) брахманы
4) кшатрии
23. Памятник китайской письменности, комментарии к которому положили начало философии Древнего Китая:

а) «Ицзин» («Книга перемен»);

б) «Ши цзин» («Книга песен и гимнов»);

в) «Шу цзин» («Книга истории»);

г) «Ли цзин» («Записки об обрядах»).

24. Автор трактата «Луньюй» («Беседы и суждения»):

а) Конфуций;

б) Лао-цзы;

в) Мо-цзы;

г) Цзюнь-цзы.

25. Автор афоризма «Я знаю, что ничего не знаю»:

а) Сократ;

б) Пифагор;

в) Гиппий;

г) Платон. 

26. Философское направление, к которому принадлежали Плотин, Порфирий, Ямвлих:

а) неоплатонизм;

б) стоицизм;

в) гностицизм;

г) кинизм.

27. Время возникновения неоплатонизма:

а) I в.;

б) II в.;

в) III в.;

г) IV в.

28. Соотнесите мыслителей с их знаменитыми изречениями: 1) «Платон мне друг, но истина дороже»; 2)  « Знание – сила»; 3)  « Мыслю, следовательно, существую»; 4)  «Познай самого себя»

1) Сократ

2) Аристотель

3) Бэкон

4) Декарт 

29. Соотнесите мыслителей с их философскими направлениями: 1)  монизм;  2) дуализм; 3) пантеизм; 4) плюрализм

1) Спиноза 

2) Демокрит 

3) Гераклит 

4) Декарт   

30. Античный философ, основатель атомистического учения:

а) Демокрит;

б) Гераклит;

в) Протагор;

г) Анаксимандр.

31. Античный философ, автор диалога «О государстве»:

а) Платон;  

б) Сократ;

в) Аристотель;

г) Фалес. 

32. Укажите хронологический порядок периодов античности

1) Эллинистический 

2) Классический

3) Римский период

4) Доклассический

33. Расставьте в хронологическом порядке данных философов

1) Сократ 

2) Фалес

3) Аристотель

4) Платон

34. Соотнесите выделенные Аристотелем науки и предметы их исследования: 1) логика; 2) физика; 3) этика; 4) эстетика; 5) риторика

1) природа

2) искусство

3) человеческое поведение и его нормы

4) красноречие

5) законы и формы мышления

35. Соотнесите выделенные Аристотелем области знания и названия трудов, в которых они отражены: 1) логика; 2) философия; 3) психология; 4) искусствоведение; 5) ораторское искусство

1) «Метафизика»

2) «Поэтика»

3) «О душе»

4) «Риторика»

5)  «Первая аналитика»

36. Центральной категорией философии Платона является:

а) прекрасное;

б) материя;

в) идея;

г) душа;

д) бытие.

37. Автор апории «Стрела»:

а) Зенон;

б) Прокл;

в) Парменид;

г) Гераклит;

д) Фалес.

38. Автором афоризма: «Я знаю, что ничего не знаю, но есть люди, которые не знают и этого», является:

а) Платон;

б) Сократ;

в) Аристотель;

г) Демокрит.

39. История античной философии охватывает период:

а) с к. VII в. до н.э. до VI в. н.э.;

б) с V в. до н.э. до II в. н.э.;

в) с III в. до н.э. до VI в. н.э.;

г) с VI в. до н.э. до VI в. н.э.;

д) с IV в. до н.э. до III в. н.э.

40. Эпикур развивал идеи …

а) атомизма;

б) Аристотеля;

в) идеализма;

г) неоплатонизма.

41. Возникновение античной философии было связано с постановкой проблемы …

а) смысла жизни;

б) Бога;

в) познания Космоса;

г) первоначала бытия.

42. Правителями в идеальном государстве, по мнению Платона, должны быть:

а) ремесленники;

б) философы;

в) земледельцы;

г) аристократы;

д) воины.

43. В научный оборот термин «философия» был введен … 
а) Сократом;

б) Демокритом; 

в) Пифагором; 

г) Гераклитом. 

44. Философия, утверждающая, что Высшая реальность – это Пустота:

а) буддийская;

б) античная;

в) христианская;

г) арабская.

45. IX-XIVвв. средневековой европейской философии называются этапом … 

а) патристики; 

б) схоластики;

в) апологетики;

г) софистики.

46. Идейное течение, появившееся в эпоху Возрождения, называется …

а) утилитаризмом;

б) космизмом;

в) персонализмом;

г) гуманизмом.

47. Автор учения, в котором произведен синтез христианского вероучения и неоплатоновской философии:

а) Августин Блаженный;

б) Филон Александрийский;

в) Альберт Великий;

г) Фома Аквмнский.

48. Время как меру движения и изменения определил:

а) Августин Блаженный;

б) Тертуллиан;

в) Ориген;

г) Пьер Абеляр.

49. Согласно Августину Блаженному, Град Божий основывается на присущей людям:

а) Любви к Богу, доведенной до презрения к себе;

б) Любви к себе, доведенной до презрения к Богу;

в) Равной любви к Богу и к себе;

г) любви и жизни.

50. Автор принципа «Верю, чтобы понимать»:

а) Ансельм Кентерберийский;

б) Альберт Великий;

в) Бонавентура;

г) Пьер Абеляр.

51. Автор принципа «Понимаю, чтобы верить»:

а) П. Абеляр;

б) Ансельм Кентерберийский;

в) Д. Скотт;

г) А. Великий.

52. Течение, представителями которого были Д. Скотт и У. Оккам:

а) номинализм;

б) концептуализм;

в) эмпиризм;

г) рационализм.

53. Первое направление средневековой христианской философии - учения Отцов церкви 2-9 веков:

а) патристика;

б) догматика;

в) аскетика;

г) схоластика.

54. Философия, утверждающая, что Высшая реальность есть не безличная сущность, а Личный Бог – Троица (единосущие при трех Ипостасях):

а) христианская;

б) античная;

в) буддийская;

г) арабская.

55. Автор произведений «Исповедь», «О Троице», «О граде Божьем», «О блаженной жизни»:

а) Аврелий Августин; 

б) Симеон  Новый Богослов;

в) Северин Боэций;

г) Фома Аквинский;

д) Уильям Оккам.

56. Течение средневековой философии, разрабатывающее проблемы универсалий (общих понятий):

а) схоластика;

б) патристика;

в) догматика;

г) аскетика.

57. Автор произведений «Сумма теологии», «О существовании и сущности»:

а) Фома Аквинский;

б) Северин Боэций;

в) Пьер Абеляр;

г) Дунс Скотт;

д) Уильям Оккам.

58. Известные средневековые арабские философы:

а) Абу Бакр;

б) Аль-Фараби;

в) Ибн-Сина (Авиценна);

г) Ибн Рушд (Аверроэс).

59. Средневековые философы полагали, что человек, как и Бог, обладает свободой …

а) воли;

б) веры;

в) разума;

г) чувств.

60. Установите соответствие между философскими направлениями и их представителями: 1) объективный идеализм; 2) субъективный идеализм; 3) стихийный материализм; 4)  вульгарный материализм

1) Юм

2) Фохт

3) Гегель

4) Фалес

61. Соотнесите мыслителей с представляемыми ими философскими течениями: 1) Конт; 2) Фрейд; 3) Гуссерль; 4) Сартр

1) феноменология

2) экзистенциализм

3) позитивизм

4) психоанализ

62. Соотнесите мыслителей с написанными ими работами: 1) Т. Мор; 2) И. Фихте; 3) Т. Кампанелла; 4) К. Маркс; 5) Г. Гегель; 6) Ф. Бэкон; 7) И. Кант

1) «Критика способности Суждения»

2) «Феноменология духа»

3) «Наукоучение»

4) «Утопия»

5) «Город Солнца»

6) «Капитал»

7) «Новая Атлантида»

63. Философ Средневековья, систематизатор схоластики:

а) Фома Аквинский; 

б) Августин Блаженный;

в) Ансельм Кентерберийский;

г) Пьер Абеляр.

64. Фома Аквинский разработал … доказательств бытия Бога

а) 5;

б) 6;

в) 7;

г) 8;

д) 9.

65. Философ, не принадлежащий эпохе Средневековья:

а) Фома Аквинский;

б) Августин Аврелий;

в) Роджер Бэкон;

г) Николай Коперник;

д) Ориген;

е) Ансельм Кентерберийский.

66. Направление в теологии и философии католицизма, основанное Ф. Аквинским:

а) томизм; 

б) картезианство;

в) августинизм;

г) перипатетизм.

67. Установите соответствие философов с названиями произведений, ими созданными: 1) Ф. Аквинский; 2) Аврелий Августин; 3) Пьер Абеляр

1) «Да и Нет»;

2) «Сумма теологии»;

3) «О граде божьем»

68. Организатором работы над проектом «Энциклопедия, или Толковый словарь наук, искусств и ремесел» и одним из авторов статей для этого издания выступил:

а) Вольтер;

б) Ж.-Ж. Руссо;

в) Д. Дидро;

г) Э. Б. Кондильяк.

69. Философское мышление эпохи Возрождения является:

а) натуроцентрическим;

б) социоцентрическим;

в) теоцентрическим;

г) антропоцентрическим.

70. Философ эпохи Возрождения, родоначальник идеи «пантеизма»:

а) Н. Кузанский; 

б) Дж. Бруно;

в) Н. Коперник;

г) Т. Кампанелла.

71. Согласно воззрениям У. Оккама …

а) философия – служанка богословия;

б) теология – служанка философии;

в) истины философии и теологии совпадают;

г) философия и теология независимы друг от друга.

72. Соотнесите имена философов с пониманием ими свободы: 1) Спиноза; 2) Руссо; 3) Кант; 4) Фихте

1) Свобода – естественное право человека

2) Быть свободным - значит сделать себя свободным

3) Свобода – познанная необходимость

4) Человек свободен как трансцендентная сущность

73. Укажите правильное соответствие 1) Платон; 2)  Р. Декарт; 3) И. Кант; 4) Ж.-Ж. Руссо; 5) Ф. Аквинский

1) Французское Просвещение

2) Немецкая классическая философия

3) Эпоха Средневековья

4) Новое время

5) Античность

74.Философ Нового времени, автор афоризма  «Знание – сила»:

а) Ф. Бэкон;

б) Б. Спиноза;

в) Г. Лейбниц;

г) Д. Юм.

75. Философ Нового времени, автор афоризма «Мыслю – следовательно существую»:

а) Р. Декарт; 

б) Ф. Бэкон;

в) Б. Спиноза;

г) Г. Лейбниц.

76. Представители Французского Просвещения:

а) Ф.-М. Вольтер;

б) Ж.-Ж. Руссо;

в) П. Гольбах;

г) Г. Гегель;

д) Ф. Шеллинг;

е) Дж. Толланд.

77. Соотнесите философов  с ниже приведенными направлениями: 1) Р. Декарт; 2) А. Бергсон; 3) Ф.  Бэкон; 4) Б. Спиноза

1) Эмпиризм  

2) Рационализм   

3) Пантеизм 

4) Интуитивизм         

78. Основоположником европейского объективного идеализма принято считать:

а) Беркли;

б) Платона;

в) Канта;

г) Конта;

д) Гегеля.

Модуль 2.

1. Основатель классической немецкой философии:

а) И. Кант;

б) Г. В. Лейбниц;

в) Х. Вольф;

г) И. Г. Гердер. 

2. Труд И. Канта:

а) «Критика чистого разума»;

б) «Исследование свойства и причины богатства народов»;

в) «Воспитание человеческого рода»;

г) «Система трансцендентального идеализма». 

3. Авторы, труды которых стали основными источниками марксистской философии:

а) Г. В. Ф. Гегель, Л. А. Фейербах;

б) Г. В. Лейбниц, Х. Вольф;

в) К. Маркс, Ф. Энгельс;

г) И. Г. Фихте, Ф. В. Й. Шеллинг. 

4. Материалистический подход к исследованию общественных явлений впервые применил:

а) К. Маркс; 

б) Демокрит;

в) Ж. О. Ламетри;

г) Л. А. Фейербах.

5. Автор брошюры «Людвиг Фейербах и конец классической немецкой философии»:

а) Ф. Энгельс;

б) К. Маркс;

в) Г. В. Плеханов;

г) В. И. Ленин. 

6. И.Кант считал, что человек наделён изначально … природой, видел спасение человека в моральном воспитании и жестком следовании …

а) разумной, разуму;

б) свободной, свободе;

в) творческой, творчеству;

г) нравственной, нравственности.

7. Немецкий философ утверждавший, что Разум творчески конструирует объекты:

а) Кант;

б) Фихте;

в) Шеллинг;

г) Гегель;

д) Фейербах.

8. Автор философии абсолютного идеализма:

а) Гегель;

б) Юм;

в) Кант;

г) Шеллинг;

д) Фейербах.

10. Автор принципа триады: тезис – антитезис – синтез:

а) Гегель;

б) Фихте;

в) Кант;

г) Шеллинг;

д) Фейербах.

11. Немецкий философ – автор диалектического учения о противоречии как движущем принципе бытия, мышления и познания:

а) Гегель;

б) Фихте;

в) Кант;

г) Фейербах.

12. Философское течение, абсолютизировавшее классовую борьбу:

а) марксизм;

б) структурализм;

в) прагматизм;

г) позитивизм;

д) экзистенциализм.  

13. Философия мифологии, философия мистики и философия религии являются составными частями философии:

а) Ф. В. Й. Шеллинга;

б) И. Г. Гердера;

в) Г. В. Ф. Гегеля;

г) Л. Фейербаха.

14. Общая структура философии, предложенная Г. В. Ф. Гегелем:

а) логика, философия природы, философия духа;

б) логика, онтология, гносеология;

в) учение о бытии, учение о сущности, учение о понятии;

г) аксиология, гносеология, онтология.

15. Немецкий философ, систематизатор идеалистической диалектики:

а) Г. Гегель; 

б) А. Шопенгауэр;

в) Ф. Ницше;

г) О. Шпенглер.

16. Представитель немецкой классической философии, представитель материализма:

а) Л. Фейербах;

б) И. Кант;

в) Г. Гегель;

г) Ф. Шеллинг.

17. Установите соответствие между работами и их авторами: 1) «Закат Европы»; 2) «Сущность христианства»;  3) «Наука логики»; 4) «Критика чистого разума»

1) И. Кант 

2) Г. Гегель 

3) Л. Фейербах 

4) О. Шпенглер 

18. Соотнесите стадии развития Абсолютного духа, выделенные Г. Гегелем, с их характеристиками: 1) Абсолютная идея; 2) Природа; 3) Дух

1) «бытие-для-другого»

2) «бытие-в-себе-и-для-себя»

3) «бытие-в-себе»

19. В творчестве И.Канта выделяют периоды:

а) логический и диалектический;

б) метафизический и онтологический;

в) герменевтический и логический;

г) докритический и критический.

20. Представитель крайней формы субъективного идеализма (солипсизма):

а) И. Кант;

б) И. Фихте;

в) Г. Гегель;

г) Д. Юм.

21. Философ, заявивший, что для дальнейшего совершенствования человечества необходимо произвести переоценку всех ценностей:

а) Ф. Ницше;

б) Ж.-П. Сартр;

в) З.Фрейд;

г) М. Хайдеггер;

д) К. Юнг.

22. Термин «экзистенция» впервые был введен:

а) М. Хайдеггером;

б) А. Камю;

в) Ж.-П. Сартром;

г) С. Кьеркегором.

23. Идею «вечного возвращения одного и того же» выдвинул:

а) А. Шопенгауэр;

б) Ф. Ницше;

в) И. Кант;

г) З. Фрейд. 

24. А.Бергсон является представителем:

а) философии жизни;

б) психоаналитической философии;

в) экзистенциализма;

г) волюнтаризма.

25. Автором трудов «По ту сторону добра и зла», «Сумерки богов» был:

а) З. Фрейд;

б) К. Г. Юнг;

в) Г. Маркузе;

г) Ф. Ницше.

26. Основателем эмпириокритицизма является:

а) М. Хайдеггер;

б) Р. Авенариус;

в) О. Конт;

г) Г. Спенсер.

27. Укажите правильное соответствие: 1) прагматизм; 2) аналитическая философия; 3) позитивизм; 4) постпозитивизм

1) Ч. Пирс

2) К. Поппер

3) Б. Рассел

4) О. Конт

28. Расположите в правильной последовательности стадии развития общества и науки, выделенные О. Контом:

1) позитивная

2) метафизическая

3) теологическая

29. О. Конт сформулировал основной закон развития общества и науки, который называется «Закон … стадий»

а) двух;

б) трех;

в) четырех;

г) пяти;

д) шести.

30. Соотнесите течения современной философии с их основными объектами исследования: 1) экзистенциализм; 2) психоаналитическая философия; 3) феноменология; 4) марксизм

1) человеческая психика и бессознательное в ней

2) законы общественного развития

3) индивидуальная человеческая жизнь, со всеми страстями и переживаниями

4) человеческое сознание, открывающееся через язык

31. Немецкий философ-экзистенциалист:

а) К. Ясперс;

б) Г. О. Марсель;

в) Ж. П. Сартр;

г) А. Камю.

32. Философское направление, к которому принадлежали В. Дильтей, Г. Зиммель, А. Бергсон, Ф. Ницше:

а) философия жизни;

б) психоаналитическая философия;

в) экзистенциализм;

г) философский мистицизм.

33. Родоначальник философии позитивизма:

а) О. Конт;

б) Г. Спенсер;

в) Э. Мах;

г) Л. Витгенштейн.

34. Философское направление, представителями которого являются Т. Кун, И. Лакатос, П. Фейерабенд, К. Поппер:

а) постпозитивизм;

б) экзистенциализм;

в) марксизм;

г) неофрейдизм.

35. Автор  трудов «Бегство от свободы», «Иметь или быть»:

а) Э. Фромм;

б) З. Фрейд;

в) К. Г. Юнг;

г) Г. Маркузе.

36. Философ, «лишний» в числе представителей экзистенциализма:

а) Г. Спенсер;  

б) А. Камю;

в) Ж.П. Сартр;

г) М. Хайдеггер.

37. Идейное течение, утверждавшее неизбежность развития России по пути западной цивилизации: 

а) славянофильство;

б) западничество;

в) либерализм;

г) народничество.

38. Течение русской философии, в котором представлены идеи о мессианской роли русского народа, его религиозной и культурной самобытности:

а) славянофильство;

б) западничество;

в) религиозный экзистенциализм;

г) русский космизм. 

39. Один из основателей западничества:

а) Н. В. Станкевич;

б) А. С. Хомяков;

в) К. С. Аксаков;

г) И. В. Киреевский. 

40. Философское течение, одним из основателей которого был русский мыслитель Ф. М. Достоевский:

а) экзистенциализм;

б) славянофильство;

в) персонализм;

г) интуитивизм;

41. Автор принципа «непротивления злу насилием»:

а) Л. Н. Толстой;

б) К. С. Аксаков;

в) Ф. М. Достоевский;

г) Н. Ф. Федоров.

42. Создатель первой в России целостной мировоззренческой системы:

а) В. С. Соловьев;

б) П. Я. Чаадаев;

в) А. С. Хомяков;

г) В. И. Вернадский.

43. Автор трудов: «Чтения о богочеловечестве», «Оправдание добра», «Смысл любви»:

а) В. С. Соловьев;

б) Н.Ф. Федоров;

в) Н. А. Бердяев;

г) С. Н. Булгаков.

448. Создателем теории культурно-исторических типов, описанной в книге «Россия и Европа», является …

а) В.С. Соловьев;

б) А.С. Хомяков;

в) Л.Н. Гумилев;

г) Н.Я. Данилевский.

459. «Жить в обществе и быть свободным от общества нельзя» - автором этого высказывания является …

а) Деррида;

б) Цицерон;

в) Ленин;

г) Сократ.

46. Сопоставьте философов с разными направлениями русского космизма, к которым они относятся: 1) В.Ф. Одоевский; 2) Н.Ф. Фёдоров; 3) В.И. Вернадский

1) религиозно-философское

2) поэтически-художественное

3) естественно-научное

47. Соотнесите  философов с ниже приведенными высказываниями: 1) Тертуллиан;  2) К. Маркс; 3) Аристотель;  4) Ф. Ницше

1) «Человек – политическое животное»   

2) «Бог умер, мы его убили»

3) «Верую, ибо абсурдно»               

4) «Философы лишь объясняли мир, а задача состоит в том, чтобы его преобразовать»

48. Соотнесите философов с высказываниями: 1) А.Н. Леонтьев; 2) Ф. Бэкон; 3) Гераклит;  4) Вольтер

1) «Знание – сила»      

2) «В одну и ту же реку не войдешь»     

3) «Раздавить гадину»                           

4) «Личностью не рождаются, личностью становятся»

49. Соотнесите русских философов с направлениями, к которым они относятся: 1) Н.А. Бердяев; 2) В.С. Соловьев; 3) Н.Ф. Федоров; 4) П.А. Бакунин  

1) Анархизм

2) Космизм

3) Всеединство

4) Персонализм

50. Автор утверждения о том, что догмат о Божественной Троице является исходным принципом всей христианской философии:

а) П. А. Флоренский;

б) И.В. Киреевский;

в) С. Н. Булгаков;

г) Е. Н. Трубецкой.

51. Философско-мистическое учение Е. П. Блаватской, изложенное в труде «Тайная Доктрина»:

а) теософия;

б) учение «Живой этики»;

в) «четвертый путь»;

г) антропософия.

52. Русский мыслитель Х1Х в., связавший философию с аскетикой (духовным деланием) и положивший начало философии «цельности духа»:

а) И.В. Киреевский;

б) А.С. Хомяков;

в) К.С. Аксаков;

г) Н.Я. Данилевский;

д) К.Н. Леонтьев.

53. Русский мыслитель Х1Х в выдвинувший в своей философии учение о соборности как условии гармонии:

а) А.С. Хомяков;

б) И.В. Киреевский;

в) К.С. Аксакова

г) Н.Я. Данилевский;

д) К.Н. Леонтьев.

54. Русский мыслитель Х1Х в  - автор теории «культурно-исторических типов», разработанной в труде «Россия и Европа»:

а) Н.Я. Данилевский;

б) К.С. Аксаков;

в) А.С. Хомяков;

г) И.В. Киреевский;

д) К.Н. Леонтьев.

55. Русский мыслитель Х1Х в, выдвинувший принцип «всеединства» как единства Бога и мира:

а) В.С. Соловьев;

б) Ф.М. Достоевский;

в) В.В. Розанов;

г) Е.Н. Трубецкой;

д) И.А. Ильин.

56. Русский философ ХХ в., давший в своих работах экзистенциалистскую интерпретацию проблемы свободы личности, критику марксизма и большевизма:

а) Н.А. Бердяев;

б) В.С. Соловьев;

в) П.А. Флоренский;

г) И.А. Ильин;

д) А.Ф. Лосев.

57. Русский философ ХХ в., автор работ «Столп и утверждение истины», «Иконостас», расстрелянный в 1937г. на Соловках:

а) П.А. Флоренский;

б) Ф.М. Достоевский;

в) В.С. Соловьев;

г) Н.А. Бердяев;

д) И.А. Ильин.

58. Работа П.А. Флоренского, в которой религиозный опыт рассматривается как способ познания:

а) «Столп и утверждение истины»;

б) «Россия и Европа»; 

в) «О сопротивлении злу силою»;

г) «Философия имени»;

д) «Диалектика мифа».

59. Русский философ ХХ в., автор работ «О сопротивлении злу силою», «Аксиомы религиозного опыта», «Путь к очевидности»:

а) И.А. Ильин;

б) С.Л. Франк;

в) Н.А. Бердяев;

г) П.А. Флоренский;

д) А.Ф. Лосев. 

60. Русский философ ХХ в., автор работ «Философия имени», «Диалектика мифа», «История античной эстетики» в 8-ми томах:

а) А.Ф. Лосев.

б) Л.И. Шестов;

в) Н.О. Лосский;  

г) Г. Флоровский;

д) В.В. Зеньковский;

61. Философ, автор теории «общественно–экономической формации»:

а) К. Маркс; 

б) В.И. Ленин;

в) В.С. Соловьев;

г) Н.А. Бердяев.

62. Понятие «ноосфера» было разработано и обоснованно:

а) В. И. Вернадским;
б) К. Э. Циолковским;

в) В.Ф. Одоевским;

г) А. Л. Чижевским.

63. Религиозный мыслитель, основатель и редактор журналов «Путь», «Вехи»:

а) Н. А. Бердяев;

б) С. Н. Булгаков;

в) И. А. Ильин;

г) Л. П. Карсавин.

64. Соотнесите понятия и их определения: 1) космология; 2) космогония; 3) космогенез

1) учение о происхождении мира 

2) процесс образования и становления мира 

3) учение об устройстве мира

65. Представители объективного идеализма:

а) Платон;

б) Г. Гегель;

в) П.-А. Гольбах;

г)  Д. Дидро;

д) И. Кант.

66. Расположите периоды развития философской мысли в правильной хронологической последовательности:

1) Эпоха Средневековья

2) Эпоха Нового времени 

3) Эпоха Древнего мира

4) Эпоха Возрождения

67. Философом, предложившим понятие «осевое время» для объяснения единства мировой истории, является …

а) О. Шпенглер;

б) А. Тойнби;

в) Т. Гоббс;

г) К. Ясперс.

68. Только практика является целью, источником и критерием познания, - доказывали представители …

а) солипсизма;

б) экзистенциализма;

в) марксизма;

г) томизма.

69. Автором всемирно известного труда «Структура научных революций» (1962) является …

а) К. Ясперс;

б) К. Поппер;

в) Т. Кун;

г) Б.М. Кедров.

70. Возникновение скептицизма связано с философскими исканиями …

а) У. Оккама;

б) Ф. Аквинского;

в) Р. Декарта;

г) Пиррона.

71. Философское направление, рассматривающее личность как высшую ценность, называется …

а) фрейдизмом;

б) неотомизмом;

в) персонализмом;

г) марксизмом.

72. Понимание цивилизации как стадии общественного развития, сменившей дикость и варварство, характерно для …

а) О. Шпенглера;

б) Ф. Энгельса;

в) Н. Данилевского;

г) А. Тойнби.

73. В философии Востока по сравнению с философией Запада больше внимания уделяется … 

а) научно-техническому прогрессу;

б) познанию внешнего мира;

в) модернизации общества;

г) духовному миру человека.

74. Эпохой восстановления идеалов античности в Европе считается …

а) Средневековье;

б) Ренессанс;

в) Новое время;

г) Реформация.

75. «Пространство и время – это свойства не вещей, но лишь нашего сознания», доказывали сторонники …

а) материализма;

б) объективного идеализма;

в) субъективного идеализма;

г) релятивизма.

76. Философское учение, в котором признается существование двух начал бытия:

а) монизм;

б) плюрализм;

в) деизм;

г) пантеизм;

д) дуализм.

77. Первоэлементы  Мира в философии Древнего Китая:

а) металл, дерево, вода, огонь, земля;

б) воздух, металл, вода, огонь, земля;

в) воздух, металл, дерево, вода, огонь;

г) металл, дерево, вода, огонь, камень.

78. Значение термина «Дао» в китайской философии:

а) естественный закон вещей;

б) состояние всеобщего благоденствия;

в) сыновняя почтительность;

г) верность правителю.

79. Субстанционно-генетическое начало Мира (по Гераклиту):

а) огонь;

б) вода;

в) воздух;

г) апейрон.

80. Четыре субстанции, лежащие  в основе Мира  (по Эмпедоклу):

а) огонь, вода, воздух, земля;

б) огонь, вода, воздух, апейрон;

в) огонь, вода, воздух, дерево;

г) огонь, вода, металл, дерево.

81. Греческий мыслитель, утверждавший, что субстанционно-генетическим началом Мира является число:

а) Пифагор;

б) Анаксагор;

в) Левкипп;

г) Демокрит.

82. Соотнесите между собой мыслителей и выдвинутые ими идеи о первоначале мира: 1) Фалес; 2)  Гераклит; 3) Анаксимен; 4) Анаксимандр; 5) Пифагор

1) число

2) вода

3) апейрон

4) воздух

5) огонь 

83. Автор высказывания: «Бытие есть, небытия нет, ибо небытие невозможно ни познать (ведь оно непостижимо), ни высказать»:

а) Парменид;

б) Зенон;

в) Ксенофон;

г) Демокрит.

84. Философская школа античности, представителем которой был введен в философию термин «бытие»:

а) элейская;

б) милетская;

в) пифагорейская;

г) школа софистов;

д) школа киников.

85. Предельно общие характеристики всего существующего выражаются в категории …

а) сущность;

б) взаимодействие;

в) бытие;

г) взаимодействие.

Модуль 3.

1. Закон диалектики, сформулированный Г. В. Ф. Гегелем:

а) закон отрицания отрицания;

б) закон обратного соотношения объема и содержания понятия;

в) закон выживания сильнейших;

г) закон всемирного тяготения.

2. Понятие «предустановленная гармония» ввел:

а) В. Лейбниц;

б) И. Ньютон;

в) Г. Галилей;

г) Н. Кузанский;

д) М. Монтень.

3. Законы диалектики сформулировал:

а) Гегель;

б) Бэкон;

в) Сартр;

г) Гераклит;

д) Кант.

4. Детерминизм - это:

а) концепция мира, которая основывается на принципах причинности и закономерности;

б) концепция, абсолютизирующая роль целого, считающая, что целое больше суммы частей;

в) концепция, абсолютизирующая части, считающая, что часть – всё, целое – ничто;

г) онтологический принцип, признающий сотворение мира Богом из ничего.

5. Соотнесите парные диалектические категории: 1) явление; 2) форма; 3) возможность; 4) причина; 5) часть; 6) общее

1) единичное

2) сущность

3) содержание

4) действительность

5) следствие  

6) целое.

6. Учение о наиболее общих законах развития природы, общества и мышления:

а) диалектика;

б) гносеология;

в) онтология;

г) аксиология;

д) эстетика.

7. С позиции диалектического материализма материя есть …

а) объективная реальность;

б) физический мир, созданный нематериальной субстанцией;

в) внешняя проекция комплекса человеческих ощущений;

г) кирпичик мироздания

8. Философское направление, рассматривающее сознание, как свойство высокоорганизованной материи:

а) диалектический материализм;

б) объективный идеализм;

в) субъективный идеализм;

г) позитивизм;

д) дуализм.

9. Психофизиологический аспект сознания в материалистической философии:

а) высшая функция мозга, связанная с речью;

б) часть психики, подчиняющаяся принципу реальности;

в) субъективная реальность или субъективный образ объективного мира;

г) результат рефлексии, размышление личности о себе самой;

д) непосредственное воздействие на действительность.

9. Выражение Г.В.Ф. Гегеля «Все действительное разумно, все разумное действительно»:

а) оправдание разумности мира;

б) простая тавтология;

в) оправдание государства;

г) призыв к революции;

д) концепция многолинейного развития.

10. Вопрос о сущности сознания, его отношения к бытию традиционно именуют основным вопросом …

а) мировоззрения;

б) философии;

в) этики;

г) культуры.

11. Теория самоорганизации сложных систем называется …

а) аналитикой;

б) диалектикой;

в) синергетикой;

г) майевтикой.

12. Система - это:

а) совокупность взаимосвязанных элементов, образующих определенную целостность;

б) всё, что было создано человеком в соответствии с определенным планом;

в) любая совокупность элементов;

г) последовательность элементов.

13. Структура - это:

а) упорядоченная связь элементов;

б) нечто существующее;

в) некоторое содержание;

г) конструкция.

14. Основными формами рационального познания являются:

а) понятия, суждения и умозаключения;

б) ощущения, восприятия и представления;

в) опыт и творчество;

г) возбуждение и торможение;

д) отражение.

15. Согласно классическому определению, истина - это:

а) соответствие знаний действительности;

б) то, что интуитивно ясно и самоочевидно;

в) знание, экономно и просто описывающее опыт;

г) конвенция, соглашение;

д) цель познания.

16. Формы теоретического познания:

а) проблема;

б) гипотеза;

в) теория;

г) научный факт.

д) эмпирический закон.

17. Механицизм - это:

а) метод познания, основанный на признании механической формы движения материи в качестве единственной;

б) взгляд на человека, как на природный механизм;

в) автоматизация социальных процессов, присущая информационно-компьютерной цивилизации;

г) взгляд на мир как на божественный механизм.

18. Основной вопрос философии – это вопрос …


а) об отношении мышления к бытию;

б) о происхождении человеческого сознания;

в) о бытии Бога;

г) о смысле жизни человека.

19. Агностицизм – это философское учение, которое … 

а) отрицает возможность познания мира;

б) признает сложность процесса познания;

в) отрицает существование объективного мира;

г) признает идею главной основой мира;

д) отрицает мораль

20. Понятие, не являющееся атрибутом материи:

а) сознание;

б) движение.

в) пространство;

г) время.

21. Метод расчленения целостного предмета на составляющие части (стороны, признаки, свойства) с целью их всестороннего изучения:

а) анализ;

б) синтез;

в) индукция;

г) моделирование;

д) идеализация.

22. К априорным формам чувственности И. Кант относит:

а) пространство и время;

б) материю и движение;

в) рассудок и разум;

г) бытие и сознание;

д) материю и дух.

23. Основа всякого познания, согласно Д. Локку:

а) ощущение;

б) мысль;

в) интуиция;

г) рассудок.

24. Основной рабочий метод Ф. Бэкона:

а) индукция;

б) анализ;

в) синтез;

г) дедукция;

д) наблюдение.

25. Известная формула О. Конта гласит «Знать, чтобы предвидеть, и предвидеть, чтобы …»

а) быть способным делать;

б) умозаключать;

в) решать;

г) распознавать;

д) осмыслить.

26. Философское направление, абсолютизирующее роль и значение чувственных данных:

а) сенсуализм;

б) рационализм;

в) реализм;

г) скептицизм;

д) интуитивизм.

27. Античный философ, для которого познание – это припоминание (анамнезис):

а) Платон;

б) Фалес;

в) Демокрит;

г) Сократ;

д) Аристотель.

28. Значения понятия «логос»:

а) слово;

б) учение;

в) закон;

г) образ.

29. Прямое постижение истины:

а) интуиция;

б) представление;

в) рефлексия;

г) воображение;

д) интерпретация.

30. Методы теоретического познания: 

а) формализация;

б) аксиоматический метод;

в) гипотетико-дедуктивный метод;

г) описание;

д) эксперимент.

31. Методы эмпирического исследования:

а) наблюдение;

б) сравнение;

в) восхождение от абстрактного к конкретному;

г) формализация.

32. Установите последовательность смены этапов эволюции форм отражения в живой природе:

1) раздражимость

2) сознание

3) чувствительность 

4) нейрофизиологическое отражение 

5) психическое отражение

33. Установите последовательность уровней организации материи в неживой природе:

1) галактики   

2) планеты 

3) элементарные частицы  

4) планетные системы 

5) атомы  

6) молекулы 

7) макротела  

8) метагалактики

34. Установите последовательность уровней организации материи живой природы:

1) биоценозы

2) нуклеиновые кислоты и белки

3) органы

4) ткани 

5) популяции

6) биосфера

7) клетки

8) организмы

35. Установите иерархию форм движения материи, предложенную Ф. Энгельсом: 

1) социальная 

2) биологическая

3) химическая

4) физическая

5) механическая

36. Установите последовательность ступеней саморазвития Абсолютной идеи Г. Гегеля на стадии духа: 

1) Абсолютный Дух

2) Субъективный Дух

3) Объективный Дух  

37. Основоположником логики является:

а) Аристотель;

б) Анаксагор;

в) Диоген;

г) Пиррон.

38. Принципы постепенного перехода биосферы в ноосферу (сферу разума) обосновал:

а) В. И. Вернадский;

б) Н. В. Бугаев;

в) К. Э. Циолковский;

г) А. Л. Чижевский.

39. Принципиальная опровержимость любого утверждения, относящегося к науке, по К. Попперу, - это:

а) фальсификация;

б) верификация;

в) формализация;

г) идеализация.

40. Искусство и теория толкования текстов - это:

а) герменевтика;

б) феноменология;

в) неопозитивизм;

г) неотомизм.

41. Схоластическое учение, согласно которому общие понятия или «универсалии», объединяющие предметы и выражающие их сущность, существуют объективно и независимо от самих предметов, называется:

а) реализмом;

б) номинализмом;

в) сенсуализмом;

г) эмпиризмом.

42. Универсалии в средневековой философии — это:

а) то общее, что присуще всем конкретным объектам определенного вида или рода;

б) апостериорные аргументы в пользу бытия Бога;

в) все реально существующие конкретные индивидуальные объекты;

г) все существующее.

43. Дисциплина, основателем которой является Г. В. Лейбниц:

а) символическая (математическая) логика;

б) формальная логика;

в) диалектическая логика;

г) биохимия.

44. Г. В. Лейбниц был:

а) идеалистом;

б) материалистом;

в) дуалистом;

г) теистом.

45. Философ, полагавший, что вся Вселенная состоит из монад, а каждая монада есть простая, неделимая субстанция, лишенная телесных, пространственных и временных свойств:

а) Г. В. Лейбниц;

б) Х. Вольф;

в) Д. Юм;

г) И. Кант.

46. Дифференциальное и интегральное исчисление открыл:

а) Г. В. Лейбниц;

б) Р. Декарт;

в) Б. Паскаль;

г) И. Ньютон.

47. Философ, теоретически обосновавший актуальность для эпохи Нового времени экспериментально-индуктивного естествознания, которое может дать знание, приносящее пользу людям, подчиняющее природу человеку:

а) Ф. Бэкон;

б) Т. Гоббс;

в) Б. Паскаль;

г) И. Ньютон.

48. «Идолами», согласно учению Ф. Бэкона являются:

а) ложные представления, предрассудки, способствующие тому,  что Мир в сознании человека отражается неполно и неточно;

б) высшие цели, образцы, к которым стремится человек или группа людей;

в) кумиры, фантомы, предметы слепого поклонения;

г) предметы очарования.

49. Р. Декарт полагал, что основным методом научного познания должна быть:

а) дедукция;

б) индукция;

в) аналогия;

г) сравнение.

50. Теорию врожденных идей Д. Локк:

а) отвергал;

б) выдвинул;

в) защищал;

г) развивал;

д) использовал.

51. Д. Локк полагал, что источником человеческого знания является:

а) опыт;

б) вера;

в) интуиция;

г) мысль.

52. Автор афоризма «Существовать — значит воспринимать»:

а) Д. Беркли;

б) Д. Локк;

в) Д. Юм;

г) И. Кант.

53. Основание причинных связей Д. Юм связывает с:

а) верой;

б) интуицией;

в) ложью;

г) правдой.

54. Автор сочинений «Система трансцендентального идеализма» и «Философские исследования о сущности человеческой свободы»:

а) Ф. В. Й. Шеллинг;

б) И. Г. Фихте;

в) Г. В. Ф. Гегель;

г) Л. Фейербах. 

55. Креационизм - это:

а) онтологический принцип, признающий сотворение мира Богом из ничего;

б) направление в античной философии;

в) антропологический принцип, основанный на изучении различий человека и животного;

г) термин в анатомии;

д) понятие в логике.

56. Глобальный, всеохватывающий образ мира или представление о нем, присущее определенной  исторической эпохе:

а) картина мира;

б) знание;

в) мировоззрение;

г) представление;

д) абсолютная истина.

57. Методологический принцип, утверждающий  относительность, условность  всякого знания и отрицающий  возможность  знания безусловного, достоверного, объективного:

а) релятивизм;

б) агностицизм;

в) сенсуализм;

г) скептицизм;

д) рационализм.

58. Эпоха возникновения науки как специфического типа духовного производства и социального института:

а) Новое время;

б) Античность;

в) Средневековье;

г) Возрождение;

д) Ренессанс.

59. Философская дисциплина, предметом исследования которой является общество:

а) социальная философия;

б) культурология;

в) гносеология;

г) психология.

60. Принцип верификации научного знания означает:

а) доказуемость;

б) опровержимость;

в) воспроизводимость;

г) объективность;

д) системность.

61. Соотнесите принципы научного познания с их содержанием: 1) принцип фаллибилизма; 2) принцип соответствия; 3) принцип верификации; 4) принцип фальсификации

1) принципиальная   опровержимость теории

2) принципиальная проверяемость теории

3) принципиальная ошибочность теории

4) старая теория есть частный  случай новой

62. Общенаучные методы исследования - это:

а) анализ;

б) синтез;

в) абстрагирование;

г) обобщение;

д) идеализация;

е) индукция; 

ж) измерение;

з) аналогия.

63. Парадигма - это:

а) признанные всеми научные достижения, которые дают научному сообществу модель постановки проблем; 

б) нормы профессиональной этики;

в) модель поведения человека, фиксируемая в определённых психологических ситуациях;

г) модель общества;

д) наука о закономерностях эстетического освоения человеком мира, о сущности и формах творчества по законам красоты.

64. Существенные признаки науки: 

а) объективность;

б) системность;

в) обоснованность;

г) общепризнанность;

65. Сциентизм - это:

а) концепция, абсолютизирующая роль науки;

б) учение, признающее ощущения единственным источником знания;

в) концепция мира, которая основывается на принципах причинности и закономерности;

г) учение, отрицающее возможность познания мира.

66. Черты, не относящиеся к критериям науки:

а) вера в авторитеты;

б) объективность;

в) ориентация на практику;

г) проверяемость знания;

д) доказательность.

67. Для Парацельса главной и универсальной дисциплиной была:

а) медицина;

б) философия;

в) астрономия;

г) алхимия.

68. Функции науки:

а) описание;

б) объяснение;

в) реконструкция;

г) компенсирование.

69. Установите последовательность смены этапов истории техники: 

1) преобладание автоматизированных устройств

2) преобладание ручных орудий труда 

3) преобладание механических устройств

70.Установите соответствие авторов и их концепций: 1) концепция стадий роста;  2) концепция  индустриального общества;  3) концепция постиндуст​риального общества; 4) концепция нового индустриального общества

1) Д. Белл

2) Дж.Гелбрейт

3) У.Ростоу

4) Р.Арон

71. Понятие “техника” включает в себя

а) умения и искусство осуществления трудового процесса; 

б) средства и орудия производства;

в) приемы и операции трудовой деятельности;

г) способ духовного проектирования.

72. Три этапа развития техники представлены в последовательности:

а) орудия ручного труда, машины, автоматы;

б) машины, орудия ручного труда, автоматы;

в) автоматы, машины, орудия ручного труда. 

73. Техника («techne») в переводе с греческого означает: 

а) область знания, связанная с чьей-то деятельностью;

б) умение ремесленника;

в) область высокого искусства;

г) мастерство. 

74. Этапы процесса производства в техническом знании представлены в последовательности:

а) мысленное конструирование объекта, создание проекта, разработка конструкции;

б) создание проекта, разработка конструкции, мысленное конструирование объекта;

в) разработка конструкции, мысленное конструирование объекта,  создание проекта.

75. Автором работы “Человек и машина” является:

а) Н.Бердяев;

б) М.Хайдеггер;

в) К.Ясперс;

г) Н.Лосский.

76. Предложил концепцию постиндустриального общества:

а) Д. Белл 60-ые гг. ХХв.;

б) Дж. Оруэлл  80-ые гг. ХХ века;

в) Дж. К. Бибрейт 60-70ые гг. ХХ в.;

г) Т. Веблен 20-ые гг. ХХ в.

Модуль 4.

1. Мыслитель, который полагал, что мерой всех вещей является человек:

а) Протагор;

б) Горгий;

в) Продик;

г) Сократ.

2. К основным добродетелям человека Сократ относил:

а) умеренность, храбрость, справедливость;

б) ум, честь, совесть;

в) веру, надежду, любовь;

г) беспристрастность, благоразумие, ответственность.

3. Автор высказывания «Человек не просто тростник, слабое порождение природы: он — мыслящий тростник»:

а) Б. Паскаль;

б) Т. Гоббс;

в) Г. В. Лейбниц;

г) Дж. Локк.

4. Автор высказывания «Конечно, правильны оба утверждения: и человек человеку Бог, и человек человеку волк»:

а) Т. Гоббс;

б) Ф. Бэкон;

в) Г. В. Лейбниц;

г) Б. Паскаль.

5. Автор  сочинения «Трактат о человеческой природе, или Попытка применить на опыте метод рассуждения к моральным предметам»:

а) Д. Юм;

б) Д. Дидро;

в) К. А. Гельвеций;

г) Б. Паскаль.

6. Непосредственное вмешательство Бога в человеческие дела Вольтер:

а) отрицал полностью;

б) допускал в отдельных жизненных ситуациях;

в) признавал происходящим постоянно;

г) признавал только по отношению к человеку.

7. Ф. В. Й. Шеллинг утверждал, что высшей целью развития Природы является:

а) человек;

б) ее собственная целостность;

в) сам процесс ее развития;

г) Бог.

8. Материализм Л. А. Фейербаха является:

а) антропологическим;

б) диалектическим;

в) механистическим;

г) стихийным.

9. Автор афоризма «Человек – это звучит гордо!»:

а) М. Горький;

б) Р. Роллан;

в) М. Монтень;

г) Ж-Ж Руссо;

д) А. Новиков.

10. Содержание понятия «человек» наиболее полно представлено в следующем высказывании: «Человек – это …» 

а) биопсихосоциальное существо, способное мыслить, говорить и трудиться;

б) индивид с присущей ему генетической программой;

в) животное, способное изготавливать орудия труда;

г) общественное животное, способное мыслить;

д) двуногое существо с плоскими ногтями.

11. Составляющие структуры человека как живой системы:

а) биологическое;

б) психическое;

в) социальное;

г) идеальное.

12. Отдельно взятый представитель человеческого рода:

а) индивид;

б) персона;

в) личность;

г) гражданин.

13. Вольтер понимал человека как существо …

а) общественное;

б) природное;

в) политическое;

г) экзистенциальное.

14. Согласно психоаналитическому учению З. Фрейда, жизнь в целом и большинство конкретных поступков человека определяются:
а) бессознательным;
б) мышлением;
в) разумом;
г) рассудком.
15. Человек философствует, по мнению Л. Фейербаха:
а) во имя реализации своей общественной сущности;
б) по естественной склонности души;
в) для решения стратегических жизненных задач;
г) ради постижения мира в идеях.
16. «Человек» в философии Аристотеля есть:

а) политическое животное;

б) двуногое без перьев;

в) нравственное существо;

г) душа в темнице тела;

д) пуруша.

17. Психологическое понятие, ключевое для философской антропологии С. Кьеркегора:

а) страх;

б) любовь;

в) вина;

г) отчуждение;

18. С биологической точки зрения, человек – это многоклеточное животное, относящееся к подтипу позвоночных, классу млекопитающих, подклассу плацентарных, отряду …

а) приматов.

б) парапитеков;

в) неандертальцев;

г) питеков;

д) австралопитеков.

19. Жизнь, с точки зрения гедонизма - это …

а) наслаждение, желательно как можно разнообразное здесь и сейчас;

б) отречение от мира и умерщвление плоти ради искупления грехов;

в) страдание;

г) стремление к счастью как подлинному назначению человека;

20. Избавление от страданий, которое достигается при возникновении состояния угасания, затухания сознания, остывания страстей и желаний в Древней Индии получило название:

а) шунья;

б) нирвана;

в) бодхисатва;

г) дзэн.

21. Древнеиндийское философское учение, получившее широкое распространение в Древнем Китае:

а) ньяя;

б) вайшешика;

в) буддизм;

г) моизм.

22. Плотин является представителем:

а) кинизма;

б) стоицизма;

в) скептицизма;

г) неоплатонизма.

23. Б. Спиноза полагал, что свобода есть:

а) осознанная необходимость;

б) способность овладевать условиями своего бытия;

в) способность к самоопределению в своих действиях;

г) способность принимать решения со знанием дела.

24. К «естественным правам» человека, по Д. Локку, относятся: право на жизнь, право на свободу, право на собственность, а также право на …

а) образование;

б) защиту этих прав;

в) труд;

г) счастье.

25. В учении И. Г. Фихте противоречие между свободой и необходимостью исследуется в рамках:

а) онтологии;

б) гносеологии;

в) этики;

г) эстетики.

26. Философ, который полагал, что свобода должна быть объяснена как столкновение добра и зла, как трудный путь от греховности к Богу:    

а) Ф. В. Й. Шеллинг;

б) И. Г. Гербарт;

в) А. Шопенгауэр;

г) Л. Фейрбах.

27. «Категорический императив» в философии И. Канта - это …

а) признание господина;

б) обязательное правило;

в) стремление к насильственному завоеванию;

г) метафизика человеческого бытия;

д) сверхсознание.

28. А. Шопенгауэр считал, что жизнь людей - это …

а) удел радостей и прогресса;

б) цепь тревог, разочарований и мучений;

в) подобие маятнику – от безмятежного счастья к горечи и страданию и наоборот;

г) серая и безликая «жизнь насекомых».

29. Формулировка категорического императива И. Канта гласит «Поступай так, чтобы максима твоего поведения на основе твоей воли могла стать …»:

а) привычной формой твоего поведения;

б) нравственным законом;

в) принципом инстинкта самосохранения;

г) чувством долга;

д) общим естественным законом.

30. В области этики Ф. Ницше выдвинул основной девиз «переоценки ценностей»:

а) ”Человек-это звучит гордо!”;

б) “Человек человеку друг, товарищ и брат”;

в) “Человек человеку - бог”;

г) “Горе слабому!»;

д) “Живите скрытно и ни за кого не ручайтесь”.

31. Философское учение (наука) о ценностях:

а) онтология;

б) гносеология;

в) логика;

г) аксиология;

д) этика;

е) эстетика.

32. «Красотою мир спасется, но если она добра…» - это слова русского писателя и мыслителя:

а) Ф.М. Достоевского;

б) В.С. Соловьева;

в) Н.А. Бердяева;

г) П.А. Флоренского;

д) И.А. Ильина.

33. Главной ценностью религии является:

а) знание;

б) вера;

в) законы;

д) красота.

34. «Бог есть любовь» – так понимается Бог:

а) в иудаизме;

б) в буддизме;

в) в христианстве;

г) в исламе. 

35. Христианство возникло:

а) в к.3 - н.2 тыс. до н.э.;

б) в н. I в.;

в) в VII в.;

г) в 1054г.;

д) в XVI в.

36. Ценности, относящиеся к сфере искусства, называются:

а) политико-правовыми;

б) моральными;

в) нравственными;

г) этическими;

д) религиозными;

е) эстетическими.  

37. Наихудшей формой государственного устройства, по Платону, является:

а) тимократия;

б) олигархия;

в) демократия;

г) тирания.

38. Секуляризация - это:

а) освобождение всех сфер жизни людей от церковного влияния;

б) широкое распространение гуманистических и атеистических взглядов;

в) возрождение истинной христианской духовности;

г) обращение к философскому наследию прошлого.

39. Произведение, в котором Т. Гоббс описал возникновении государства, называется:

а) «Элементы законов»;

б) «О гражданине»;

в) «Левиафан»;

г) «О свободе и необходимости».

40. Свобода, по Г. В. Лейбницу, может трактоваться как:

а) спонтанность монады;

б) противоречие самобытия и инобытия;

в) произвол;

г) возможность выбора.

41. Сочинение Ж.-Ж. Руссо:

а) «Основы философии Ньютона»;

б) «Философские мысли»;

в) «Способствовало ли возрождение наук и искусств очищению нравов?»;

г) «О человеке».

42. Философ, выдвинувший идеи о праве народа на расторжение несправедливого договора и ниспровержение монархии, о неотчуждаемости народного суверенитета:

а) Ж.-Ж. Руссо;

б) П. А. Гольбах;

в) А. Смит;

г) Т. Гоббс.

43. Критерий, являющийся основанием для формационного подхода:

а) уровень развития науки и техники;

б) уровень развития религиозного сознания;

в) способ производства материальных благ;

г) тип культуры.

44. Ж.-Ж. Руссо считал единственно справедливым правителем общества и сувереном:

а) просвещенного монарха;

б) избранного президента;

в) объединенный народ;

г) парламент.

45. Г. Гегель полагал, что развитое общество, есть:

а) нравственная  реальность;

б) общество всеобщего благоденствия;

в) царство Божье;

г) правовое  государство.

46. По К. Марксу, в основе развития общества лежит развитие:

а) сознания;

б) производительных сил;

в) мирового исторического процесса;

г) взаимодействия Бога и природы.

47. О рабовладельческой демократии он говорил: «Худшее – это большинство»:

а) Пиррон;

б) Диоген;

в) Сократ;

г) Клеанф;

д) Демокрит.

48. Структура, в виде которой в марксизме описывался процесс развития общества:

а) цикл;

б) стрела;

в) спираль;

г) маятник;

д) этап объективизации духа.

49. Система, которой отведена основная роль в «ноосферной» модели человеческой цивилизации - это …

а) государство;

б) нация;

в) экономика;

г) наука;

д) сознание.

50. Фактор, определяющий структуру общества  в марксизме:

а) жизнь людей согласно их речевым актам;

б) истолкование смысла социальных действий людей;

в) форма материального производства;

г) соответствующий общественный  договор;

д) системы социальных действий и их смыслов.

51. Видом духовного производства в области эстетического освоения мира является:

а) образование;

б) искусство;

в) религия;

г) наука.

52. Система общеобязательных социальных норм, охраняемых государством:

а) политика;

б) право;

в) мораль;

г) религия;

д) искусство.

53. Философское учение о нравственности, наука о должном поведении:

а) онтология;

б) гносеология;

в) логика;

г) аксиология;

д) этика;

е) эстетика.

54. Принцип поведения и этическое учение, основанные на ценности бескорыстного принесения блага другому человеку:

а) эгоизм;

б) альтруизм;

в) аскетизм; 

г) эвдемонизм;

д) утилитаризм;

е) гедонизм.

55. Принцип поведения и этическое учение, основанные на ценности чувственных наслаждений:

а) эгоизм;

б) альтруизм;

в) гедонизм;

г) аскетизм;

д) эвдемонизм;

е) утилитаризм.   

56. Глобальный характер имеют: 

а) проблемы образования;

б) проблемы энергетики;

в) проблемы сельскохозяйственного производства;

г) экологические проблемы;

д) продовольственные проблемы;

е) проблемы автоматизации и компьютеризации;

ж) проблемы борьбы с терроризмом;

з) проблемы войны и мира в целом;

и) демографические проблемы.

57. Эсхатология - это:

а) учение о конечных судьбах мира и человека;

б) учение о загробной жизни единичной человеческой души;

в) учение о цели космоса и истории, об их конце;

г) учение о саморазвитии мира;

д) учение о материи.

58. Суждение, в котором предлагается оптимальный путь выживания человечества в условиях современного экологического кризиса:

а) отказ от научно-технического прогресса, возврат к первозданному единству природы и человека;

б) замена биосферы техносферой, естественной среды обитания - искусственной;

в) формирование ноосферной цивилизации, основанной на биотехносовместимости, согласованном развитии природы и общества;

г) возрастание власти человека над природой.

59. Решающую роль в возникновении кризиса современной цивилизации сыграло:

а) развитие науки;

б) отсутствие разумной стратегии развития общества;

в) развитие научно-технического прогресса;

д) беспечность человека.

60. Коэволюция - это:

а) взаимодействие индивида и общества;

б) взаимосогласованное развитие  биосферы и общества;

в) целостная теория эволюции;

г) саморазвитие;

д) контрреволюция.

61. «Римский клуб» - это:

а) объединение футбольных болельщиков города Рима;

б) объединение римских политологов с целью борьбы с коррупцией;

в) объединение ученых для рассмотрения глобальных проблем современности;

г) международное объединение шахматистов.

PAGE  
140

